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1 Einleitung

Vom gut situierten Artusritter zum namenlosen, wahnsinnigen Wilden im Wald,
und schliellich zum erfolgreichen LoOwenritter, bietet Hartmanns von Aue
»Iwein® allerhand Moglichkeiten fur potentielle ldentittskonstruktionen des
Protagonisten. Ahnlich ist es bei Wolframs von Eschenbach ,,Parzival®, da der
Protagonist ebenfalls eine neue Identitat annimmt, die des ,,Roten Ritters®, doch
der Grund fir die Annahme einer neuen Identitat ist ein anderer, was im
Folgenden analysiert werden soll.

Ziel dieser Forschungsarbeit ist, die Identitatsgenesen Iweins und Parzivals zu
beschreiben und den Grund flr die neu angenommenen ldentitdten beider
Protagonisten herauszuarbeiten. Dabei ist es ebenso wichtig, die Merkmale der
neu angenommenen ldentitaten zu beschreiben. Auch der Faktor der Schuld am
Fristversaumnis lweins, sowie am Frageversaumnis Parzivals soll eine Rolle
spielen. Es soll folgende Forschungsfrage erdrtert werden: Welche Stadien der
Identitdtsgenese durchlaufen Iwein und Parzival und was ist der Grund fir die
Annahme einer neuen ldentitat?

Um die Identitatsgenesen beider Protagonisten analysieren zu kénnen, bedarf es
vorerst einer Definition des Begriffs ,Identitdt”, um schlieRlich die
verschiedenen Formen von Identitét herausarbeiten zu kdnnen. Da dieser Begriff
sowohl psychologischen, als auch soziologischen Ursprungs ist, bedarf es einer
Definition aus beiden Bereichen. Dabei wird vorrangig auf die
Identitatsdefinitionen des Soziologen ABELS und des Identitatspsychologen
HAURER  zurlickgegriffen. ABELS  postuliert die Ich-ldentitdit als
gesellschaftliches Konstrukt, was darauf abzielt, das eigene Selbstbild mit
sozialen Erwartungen von anderen zu verbinden. Dazu gehért die personale
Identitat, die die personlichen Eigenschaften des Individuums, sowie dessen
Rolle im Sozialgefiige beschreibt. Auch bei der sozialen, sowie bei der
kollektiven Identitat geht es um die Interaktion mit anderen. Bei ersterem geht
es um normative Erwartungen, die dem Individuum zugeschrieben werden, bei
letzterem geht es um ein Bild, was eine Gruppe von sich aufbaut und mit dem

sich die Gruppenmitglieder identifizieren.



Da es sich bei den Helden Iwein und Parzival um fiktive Figuren handelt, muss
dies in die Definition von Identitat miteinbezogen werden. SOSNA hat dies getan
und den Begriff der “fiktionalen Identitdt* kreiert. Sie grenzt die Identitdt einer
fiktiven Figur von der personlichen Identitét eines Individuums ab. Sie schreibt
Narrativitat eine grof3e Rolle fur die Konstruktion von Identitat zu, da dadurch
Erinnerungen, oder kiinftige Handlungen miteinander verkniipft werden, was
eine Art Lebensgeschichte des Charakters bildet.

Ebenso muss eine mittelalterliche Definition von Identitat inkludiert werden.
Das Individuum war in feste Feudalstrukturen eingebettet, weshalb es tiber seine
soziale Rolle und Herkunft definiert wurde, aber dennoch individuelle
Eigenschaften innerhalb eines Kollektivs besall. Ein groRes Identitdtsmerkmal
stellte der Name dar, der den Menschen identifizierbar machte, da er das
Geschlecht repréasentierte und seinen Status anzeigte. Ebenso war Kleidung ein
Identitatssymbol, da der Korper die Zugehdrigkeit zur hofischen Welt anzeigte,
was durch visuelle Stimulanzien bestatigt wurde. Kleidung galt als
Reprasentationsmittel der hofischen Kultur und diente dazu, den Tréger
wiederzuerkennen.

Die Identitatskonstruktion Iweins zeichnet sich durch drei Stadien der
Identitatsgenese aus, die es zu analysieren gilt. In der ersten Genese beweist sich
der ohnehin schon gut situierte Artusritter auch als Minneritter, da er sich auf
aventiure begibt und den Burgherrn Ascalon totet, was ihn durch einen Trick
Lunetes zum neuen Landesherr und Ehemanns Laudines macht. Er kann dadurch
sein Ansehen steigern, wird allerdings von Gawan dazu Uberredet, seine
Tatigkeit als Ritter nicht zu vernachléssigen, weshalb er sich auf Turnieren
beweisen mdchte, was er nur darf, wenn er Laudines Frist einh&lt. Als er diese
vergisst, wird er von Lunete angeklagt. Er wird wahnsinnig und schliel3t sich
selbst aus der Artusrunde aus. Iwein lebt als nackter Wilder mit schwarzgefarbter
Haut im Wald und kann nur langsam sozialisiert werden. Erst findet eine
nonverbale Interaktion mit dem Eremiten statt, was ihn aber noch nicht vom
Wahnsinn befreit. Dies gelingt erst durch eine magische Salbe durch die Grafin
von Narison.

Iwein nimmt eine neue ldentitdt an, die des LOwenritters, mit der er viele
erfolgreiche Kampfe bewadltigt. Dabei fungiert der Ldéwe nicht nur als

Kampfpartner, sondern als treuer Freund. Iwein buRt fur Lunete, denn diese ist
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nach seinem Fristversaumnis als Verraterin angeklagt. Er besiegt ihre Anklager
und bezwingt auBerdem den Riesen Harpin. lweins dritte Identitatsgenese ist
durch seine Identitatsoffenbarung gekennzeichnet, denn er wird vom
Namenlosen wieder zu lwein. Bevor dies gelingt, befreit er samtliche Geiseln
und verteidigt die Gréfin von Schwarzen Dorn im Kampf. Dass sein Gegner sein
Freund Gawein ist, weil3 er allerdings nicht. Er rettet sich durch verbale
Interaktion, da er seinen Gegner nach seinem Namen fragt. Der Kampf wird
durch Artus unterbrochen und beide Helden (berleben. Als das Gefolge des
Artushofs den Lowen, den Iwein in seinem letzten Kampf nicht mehr gebraucht
hat, kommen sieht, erkennen sie, dass Iwein der Lowenritter ist, was sein
Ansehen maximiert. Er mochte seine Frau Laudine zurlickgewinnen, was ihm
nicht selbst gelingt, sondern durch Lunete, die ihre Herrin einen Eid schwdren
lasst, was sie automatisch an den Lowenritter bindet.

Im Vergleich zu Iwein, ist Wolframs von Eschenbach ,,Parzival mit einer
Kindheits- und Jugendgeschichte des Protagonisten ausgestattet, was Einblick in
dessen Entwicklungsprozess ermdglicht und seine erste Identitatsgenese bildet.
Er wéchst in totaler Isolation in einer Eintde auf und weil} weder seinen Namen,
noch seine Herkunft. Durch die inhdrente art seines Vaters beweist Parzival
grolRes Kampfgeschick und fallt Rittern aufgrund seiner Schénheit auf. Doch
ebenso stellt er sich als tumb heraus, da er weder das Rittertum kennt, noch eine
Vorstellung von Gott hat. Da ihm seine Mutter eine defizitare Lehre von Gott,
sowie allgemein mangelhafte Ratschldge mit auf den Weg gibt, als er sie
verlasst, missinterpretiert er ihre Worte mehrmals.

Parzivals zweite ldentitatsgenese ist die des Artusritters, denn er verbindet
Rittertum mit einer Ristung und der Aufnahme in die Tafelrunde. Auf dem Weg
dorthin, versucht er die Lehren der Mutter wortgetreu umzusetzen, was zum
Uberfall Jeschutes fiihrt, ohne zu merken, dass er sie entehrt. Erste genealogische
Informationen erhalt er erst bei Sigune, die ihm die Bedeutung seines Namens,
sowie seine Verwandtschaft vaterlicherseits offenbart. Da Parzival Rittertum mit
einer Rlstung verbindet, hat er es auf die rote Ristung Ithers abgesehen, die er
zu erkampfen sucht, ohne ihn als seinen Verwandten identifizieren zu kénnen.
Als er diesen auf unhofische Weise ermordet, nimmt er die Identitat des Roten
Ritters an. Hofisches Verhalten lernt er schlieRlich bei Gurnemanz und wird

reprasentabel fur die hofische Welt. Dies beweist er in der Befreiung seiner
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klnftigen Frau. Da ihm Gurnemanz auch nahezubringen versuchte, im hofischen
Leben lieber zu schweigen, schweigt er auf der Gralsburg und stellt seinem ihm
unbekannten Onkel die alles erlésende Frage nicht, weshalb er verflucht wird
und sich selbst aus der Artusrunde exkludiert.

Parzivals letzte Identitatsgenese, die des Gralsritters, ist durch anfangliche
Minneversunkenheit und tiefen Gotteshass geprégt. Erst bei Sigune und
Trevrizent erhdlt er die ndétigen genealogischen Informationen Uber die
Gralswelt. Beim Eremiten lernt Parzival, fur seine Slinden, wie den Mord an
seinem Verwandten Ither, zu blRen und bereut sein Vergehen auf der Gralsburg,
doch er setzt Trevrizents Worte, dass der Gral nicht erkdmpft werden konne,
nicht in die Tat um, denn wenig spater kdmpft er mit Gawan, den er anfangs
nicht erkennt. Als er gegen seinen ihm unbekannten Halbbruder kémpft,
zerspringt sein Schwert, weshalb beide Kampfer tberleben. Augenscheinlich
sind Parzivals kdmpferische Erfolge daran beteiligt, warum er, als Nachfolger

zweier Dynastien, zum Gralskonig auserkoren wird.

2 ldentitatsformen

Da der Begriff ,,Identitdt* soziologischen Ursprungs ist und gleichermaflen in
der Psychologie Anwendung gefunden hat, bedarf es einer Definition dieses
Begriffs aus soziologischer und psychologischer Perspektive, um schlielich die
pragendsten Identitdtsformen, ndmlich die personale und Ich-Identitét, sowie die
soziale und kollektive Identitadt, herauszuarbeiten. Ebenso gibt es eine
Identitadtsform, die auf Helden im Roman anzuwenden ist, die fiktionale
Identitat, die auch hier Anwendung finden soll.

ABELS leitet den Begriff vom lateinischem Wort idem ab, welches mit den
Reflexivpronomen ,,derselbe” oder ,dasselbe® iibersetzt werden kann.?
Identitatsbildung und Identitatsanderung bilden die Genese von Identitéat.
Ersteres meint den Aufbau von Identitat in der Entwicklung des Menschen,

letzteres meint ,,die Veranderung bereits vorhandener Identitatsstrukturen und -

1 vgl. Heinz ABELS, Identitit: iber die Entstehung des Gedankens, dass der Mensch ein
Individuum ist, den nicht leicht zu verwirklichenden Anspruch auf Individualitdt und die
Tatsache, dass Identitdt in Zeiten der Individualisierung von der Hand in den Mund lebt,
Wiesbaden 2010, S. 248.
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inhalte durch Erfahrung und Auseinandersetzung.“? AssMANN definiert Identitét
als ,,eine Sache des BewuRtseins, d.h. des Reflexivwerdens eines unbewuf3ten
Selbstbildes. Das gilt im individuellen wie im kollektiven Leben [...].*3
HAURER definiert Identitat als Wahrnehmung der eigenen Kontinuitat und
Gleichheit durch das Individuum selbst, sowie durch andere. Aullerdem
inkludiert er in seine Definition von Identitdt jene ,,selbsterfahrenen situativen
Merkmale eines Menschen und die — von auflen feststellbaren -
Personlichkeitsmerkmale.“4 RossMANNS Definition von Identitat gleicht
HAURERS. Flr ROSSMANN meint Identitat die Definition einer Person als
einmalig und unverwechselbar durch die Person selbst und ihre soziale
Umgebung. Es bedarf einer Ubereinstimmung des Selbstbilds mit dem Bild, das
sich andere von der Person machen. Fiir die Konstruktion von Identitét ist die
Zugehdrigkeit zu einer Gruppe wichtig, tber dessen Werte und Ideale sich das
Individuum definiert.>

Der Prozess der Identitatsfindung umfasst das gesamte Leben, ist aber in der
Adoleszenzzeit besonders présent, da der Jugendliche in dieser Phase
korperliche Veranderungen wahrnimmt und seine Sexualitat findet.® Diese
findet in ERIKSONS Epigenetischem Diagramm Anwendung, da sie eine groRRe
Bedeutung fiir die Identititsausbildung hat.” Die Adoleszenz gilt als krisenreiche
Phase und verldauft im Alter zwischen 13 und 18 Jahren. Sie ist die Zeit der
Identitatssuche und Identitatsfindung und ist von massiven kdrperlichen
Veranderungen gepragt. Die einsetzende Geschlechtsreife und die sexuellen

Impulse kénnen tiberfordern. Das eigene Selbstbild wird kritisch hinterfragt und

2 Anette SOsNA, Fiktionale Identitat im hofischen Roman um 1200: Erec, Iwein, Parzival, Tristan,
Stuttgart 2003, S. 23.

3 Jan AssMANN, Das kulturelle Gedachtnis: Schrift, Erinnerung und politische Identitit in frilhen
Hochkulturen, Miinchen 2013, S. 130.

4 Karl HAURER, Identitatsentwicklung, New York 1983, S. 28, S. 114.

5Vgl. Peter RossMANN, Einfiihrung in die Entwicklungspsychologie des Kindes- und Jugendalters,
Bern 2012, S. 146f.

6vgl. ebd., S. 147.

7 Das Diagramm beleuchtet die Aufeinanderfolge psychosozialer Krisen von der Kindheit bis zur
Adoleszenz und zeigt das Ineinandergreifen der psychosexuellen und der psychosozialen
Epigenese, welche die Beziehung zwischen Kind und seiner sozialen Umgebung bestimmen. Die
Theorie der psychosozialen Entwicklung deckt sich mit Freuds Modell der psychosexuellen
Entwicklung, vgl. Juliane NOAck, Erik H. Eriksons Identitatstheorie, Oberhausen 2005, S. 176. Da
alle acht Phasen des Diagramms nicht zielflihrend fiir diese wissenschaftliche Arbeit sind, wird
auf diese nicht eingegangen. Als einzige zielfiihrende Phase gilt die Adoleszenz, da sich dort die
Identitdt manifestiert.

8 Vgl. ROSSMANN 2012, S. 147.



wird durch den Vergleich mit Gleichaltrigen ergénzt. Gelingt dies nicht, kann
eine Identitdtsdiffusion eintreten, was ,,eine (voriibergehende oder dauerhafte)

Unfihigkeit des Ichs zur Bildung einer Identitit [...]*° bezeichnet.

2.1 Personale Identitat und Ich-ldentitat

Als Ich-ldentitat bezeichnet ABELS eine gelungene Form von Identitét, die ein
gesellschaftliches Konstrukt ist und den stdndigen Anspruch hat, soziale
Erwartungen sowie das eigene Selbstbild zu verbinden.?® Sie ist das ,,aktuelle
reflexive Bewusstsein des Individuums von sich selbst und von den
gesellschaftlichen Strukturen, unter denen es denkt und handelt.“** Es geht um
den ,,Stil der eigenen Individualitat, und daR dieser Stil mit der Gleichheit und
Kontinuitat der eigenen Bedeutung flr [...] andere in der [...] Gemeinschaft
iibereinstimmt.**2

Ich-ldentitat setzt sich zusammen aus der personalen und der individuellen
Identitat. Letztere bezieht sich auf die Leibhaftigkeit des Daseins und der
Grundbedirfnisse. Es ist das im Bewusstsein des Individuums aufgebaute Bild
der Unverwechselbarkeit und Unersetzbarkeit der eigenen Person.®® Personale
Identitat besteht aus den Identifikationsmerkmalen eines Menschen, was seine
einzigartigen biographischen Kennzeichen meint.!* Sie bezieht sich auf soziale
Anerkennung des Individuums und ist ,,der Inbegriff aller dem Einzelnen durch
Eingliederung in spezifische Konstellationen des Sozialgefliges zukommenden
Rollen, Eigenschaften, und Kompetenzen.“!® Sie beruht auf der Wahrnehmung
der Kontinuitat der eigenen Existenz und in der Wahrnehmung, dass diese
Kontinuitdt von anderen ebenso wahrgenommen und anerkannt wird.!®
LUCKMANN sieht personale Identitét als gesellschaftliche Gegebenheit, die sozial

hergestellt wird, denn das Ich ist in seine gesellschaftlich-natirliche Umwelt

9 NoACK 2005, S. 148. Die Identititskrise gilt als wesentlicher Faktor der Identititsbildung. Dazu
kénnen gesellschaftlich periodisierte Krisenlagen oder individuelle Sinnkrisen zahlen. Beide
Formen sind charakteristisch fiir die Adoleszenz, vgl. SOSNA 2003, S. 23.

10vgl. ABELS 2010, S. 255.

1 Ebd., S. 274.

12 ERIKSON 2003, S. 47.

13 vgl. AssMANN 2013, S. 131.

14 vgl. SosNa 2003, S. 20.

15 AsSMANN 2013, S. 132.

16 ygl. ERIKSON 2003, S. 47.



eingebettet.l” Er differenziert zwischen personaler Identitat als eine allgemeine
gesellschaftliche Gegebenheit und zwischen jener als subjektives Problem. Sie
steht im ,,Schnittpunkt von Leib, Bewusstsein und Gesellschaft!8, da
Bewusstsein in Leiblichkeit verwurzelt ist und das Bewusstsein von der
Gesellschaft geformt wird. Das Individuum wird in eine spezielle Gesellschaft
geboren und wird von den dort vorherrschenden sozialen Beziehungen
determiniert. In der Primarsozialisation des Kindes ist dies vorrangig die Eltern-
Kind-Beziehung. Auch die Gruppenbeziehungen in der Sozial- und Arbeitswelt
und die darin vorhandenen Sozialstrukturen und Weltauffassungen beeinflussen
die personale Identitat.®

Identitit entsteht wihrend und aufgrund von Sozialisation.?° Sie bezeichnet ,,die
sukzessive Integration des Individuums in gesellschaftliche Struktur- und
Interaktionszusammenhénge. Dabei wird zwischen den Anlagen und
Bedurfnissen des Individuums und den gesellschaftlichen Strukturen im Rahmen
eines flexiblen Aneignungsprozesses vermittelt.“?* Durch Sozialisation
entwickelt sich die personale Identitdt als eine gesellschaftliche Gegebenheit,
denn in sozialen Beziehungen erfahrt sich das Individuum selbst uUber die
Interaktion mit dessen sozialer Umwelt. Die friilheren Sozialbeziehungen des
Kindes sind dadurch gekennzeichnet, dass sie dem Kind aufgezwungen werden.
Die Verhaltensnormen der Erwachsenen entscheiden, wie sich das Kind
aufzufassen lernt und so formiert sich die personale Identitat Gber
Rollenzuweisungen.?? ldentitat wandelt sich in sozialen Beziehungen, denn
durch zwischenmenschliche Beziehungen identifiziert sich das Individuum mit

gesellschaftlichen Modellen, oder grenzt sich von jenen ab. Die individuelle

17 vgl. Thomas LUCKMANN, Persénliche Ildentitit, soziale Rolle und Rollendistanz, in: Odo
Marquard (Hrsg.), Identitat, Minchen 1979, S. 293-315, hier S. 293.
18 Ebd., S. 297.
Yvgl. ebd., S. 297 f., S. 299.
20 Sozialisation spielt eine maRgebliche Rolle fiir den Identitatsbildungsprozess, denn sie liegt
im Schnittpunkt von Lebenslauf und Geschichte. Identitdat beruht auf Interaktion im sozialen
Kontext. Dadurch entwickelt sich Identitat als eine gesellschaftliche Gegebenheit, vgl. LUCKMANN
1979, S. 299, vgl. STEINKE 2015, S. 24.
21 SosNA 2003, S. 27.
22 LyckMANN 1979, S. 300. Neben der Spiegelung ist das Gedichtnis, bzw. die Erinnerung zweite
Grundvoraussetzung fiir die Genese von Identitat. Die Erfahrungen, die das Individuum durch
Interaktion und Spiegelung macht, setzen sich im Gedachtnis fest, vgl. SOSNA 2003, S. 24.
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Genese von ldentitdt vollzieht sich auf Basis von Interaktion, wozu sowohl

verbale, als auch nonverbale Kommunikationsformen zéhlen.?

2.2 Soziale Identitat und kollektive Identitéat

Genau wie die personale Identitat steht auch die soziale Identitat fiir soziale
Einordnungen und Erwartungen, welche an der Identitatsbildung des
Individuums beteiligt sind und diese beeinflussen.?* MEAD bezeichnet die
personale ldentitat als ‘I, wozu die individuelle Biographie des Individuums
gehort, ebenso wie psychosoziale Merkmale, wie etwa der Koérper, sowie
Fahigkeiten, Interessen, und Personlichkeitsmerkmale. Die soziale Identitat
nennt er ‘me’, die mit ‘I’ in einem Wechselverhaltnis steht: “The ‘I° is the
response of the organism to the attitudes of the others; the ‘me‘ is the organized
set of attitudes of others which one himself assumes. The attitudes of the others
constitute the organized ‘me* and then one reacts toward that as an ‘I¢.“%

Fur REcK entsteht die soziale Identitat durch normative Erwartungen, die dem
Individuum durch Antizipationen der sozialen Umwelt zugeschrieben werden.
Er definiert die soziale Identitit als ,,das soziale Sein einer Person mit
Eigenschaften, die ebenfalls von sozialen Einrichtungen abhdngen [...], in denen
Vorstellungen ber diese Eigenschaften zusammengefalt sind, [wortiber] wir
soziale ldentitaten identifizieren [konnen].“?® Dabei geht es um eine
Ruckwirkung der Reaktionen, die ein Individuum durch andere Personen erfahrt,
auf das Selbstbild des Individuums.?’

Sowohl die soziale, als auch die kollektive Identitat werden von der Interaktion
mit anderen Personen beeinflusst. Die kollektive ldentitat, auch Wir-ldentitét
genannt, gleicht einem sozialen Konstrukt. Es stellt jenes Bild dar, das eine
Gruppe von sich aufbaut und mit dem sich deren Mitglieder identifizieren.?® Es

geht um Identifizierungen von Menschen untereinander, also ,,eine Vorstellung

23 ygl. ABELS 2010, S. 276, vgl. SOSNA 2003, S. 23.

24 vgl. HAURER 1983, S. 113.

%5 George H. MEAD, Mind, Self, and Society. From the Standpoint of a Social Behaviorist,
Chicago/ London 1970, S. 174.

26 Sjegfried Reck, Identitit, Rationalitdt und Verantwortung: Grundbegriffe und Grundziige
einer soziologischen ldentitdtstheorie, Frankfurt a.M. 1981, S. 12.

27 Vgl. Robert STEINKE, Verhinderte Ritter in der deutschen Literatur des Mittelalters. Scheitern
und Gelingen fiktionaler Identitatskonstruktionen, Wiesbaden 2015.

28 Vgl. AsSMANN 2013, S, 132, vgl. auch SosNA 2003, S. 20. Kollektive Identitdt entwickelt sich
Giber den Prozess der Identifikation. Das Bild, das eine Gruppe von sich aufbaut, gilt als
Identifikationsmittel.
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von Gleichheit oder Gleichartigkeit mit anderen.*?° Sie existiert nicht auRerhalb
der Individuen, die das ,Wir* konstituieren, sondern ist eine Sache individuellen
Bewusstseins. Dabei hangt der Teil vom Ganzen ab und die Rolle, die der
Einzelne im Ganzen spielt, determiniert dessen Identitat. Kollektive Identitét
etabliert sich durch die Interaktions- und Kommunikationsmuster der Gruppe,
der er zugehorig ist, wodurch eine Wir-ldentitat entsteht.*

2.3 Fiktionale Identitat

SosNA hat in ihrer Definition von Identitat die Bezlige von Realitat und Fiktion
reflektiert. Sie hat untersucht, wie man den Zugang zur ldentitat Uber das
Medium Literatur suchen kann, um Aufschluss Uber die zugrundeliegenden
Identititsvorstellungen eines fiktiven Charakters zu erhalten.®! Sie differenziert
zwischen der personalen Identitét eines Individuums, sowie der eines fiktiven
Charakters, was sie als ,,fiktionale Identitdt* bezeichnet. Diese definiert sie wie
folgt: ,,.Die Identitdt einer erzdhlten Figur ist jedoch keineswegs eine bloBe
Entsprechung der personalen Identitat eines Individuums. Literatur diskutiert
und beschreibt (Identitats-) Modelle, die im Wechselspiel von Erfahrung und
Imagination bzw. Fiktion entstehen. Fiktionale Identitat stellt demnach eine
Form von Identitét dar, die sich Uber den Prozel} der Fiktionalisierung in die der
literarischen ,Brechung* konfiguriert.*

Narrativitat gilt als konstituierendes Element der Identitatshildung. Der Roman
gilt als spezifischer Ort fiktionaler Identitatsproblematik, da dieser als Spiegel
von Geisteshaltungen einer bestimmten Zeit fungiert. Aus Sicht von Narrativitét
ist Identitét eine Selbst-Erzahlung, ,,in der disparate Erinnerungen vergangener
Geschehnisse, aktuelle Uberzeugungen und Erfahrungen sowie zukiinftige,
imaginierte und antizipierte Handlungen miteinander verknlpft werden und in
Form der 'Lebensgeschichte’ der Integration des menschlichen Lebenslaufs und
Erlebens dienen.**

Uber den Prozess der narrativen Strukturierung werden Handlungen und

Ereignisse in einen zeitlichen Zusammenhang gestellt. Die Ubertragung eines

29 STEINKE 2015, S. 17.

30 yvgl. AsSMANN 2013, S. 130f.

31 ygl. Carolin OsTER, Die Farben héfischer Kérper: Farbattribuierung und héfische Identitét in
mittelhochdeutschen Artus- und Tristanromanen, Berlin 2014, S. 28.

32 50sNA 2003, S. 30.

3 Ebd., S. 29.



Erlebniszusammenhangs in einen Erzahlzusammenhang stellt ein grundlegendes
Konstruktionsprinzip  personaler Identitdit dar. Die Gestaltung von
Handlungsablaufen und Handlungstrdgern spiegelt den Erfahrungs- und
Imaginationshorizont der Figur wider. Dieses Imaginationspotential, das sich im
Fiktionalisierungsprozess entfaltet, ,,ergibt [...] ein komplexes Spiegelverhaltnis
zwischen Autor, Werk und Rezipient: Literatur als Produkt des Individuums
spiegelt dieses gleichzeitig wider, indem das Identitatsverstandnis des
erzédhlenden [...] BewuRtseins Uber den Fiktionalisierungsproze im Text
Niederschlag findet.*3* Der Rezipient tritt in Konfrontation mit der Figur, indem
er sich entweder mit ihr identifiziert, oder sich von dieser abgrenzt. Dabei wird

Uber die Identitat des fiktiven Charakters reflektiert.3®

3 Mittelalterliche Konzeption von ldentitat

In der Vormoderne hat sich Identitat vollstandig Uber die Rolle im Sozialgeftige
definiert. Feudalstrukturen, Standeordnung und Grundherrschaft bewirkten eine
Einbettung in feste soziale Strukturen. Identitdt wurde von auf3erpersonalen
Faktoren bestimmt und der Einzelne definierte sich ausschlieBlich tber seine
Herkunft und seine soziale Position. Es ist fraglich, ob eine Reflexion der im
System vorgefundenen Identitat stattfand, da die Mdglichkeit der individuellen
Entfaltung stark begrenzt war.*® Aufgrund festgelegter sozialer Strukturen blieb
eine fehlende Reflexion der eigenen Identitdt aus, weshalb es sich
,gewissermaBen um eine Identitat zweiter Klasse [handelte].“*” Der
gesellschaftliche Wandel beeinflusste das Individuum im Hochmittelalter
insoweit, als dass sich die Identitdt Uberwiegend mit den Vorgaben der
Gesellschaft deckte. ,,Mit wachsendem intellektuellen Selbstvertrauen definiert
sich der Einzelne in seinem Verhaltnis zur Umwelt und zu Gott. Wenn auch die
Zugehdorigkeit zu einer Gruppe [...] nach wie vor von groRBer Bedeutung ist, so
wird doch die Gewichtung innerhalb dieses Verhaltnisses zugunsten des
Individuums verschoben bzw. steht das Individuum gleichberechtigt neben der

Gemeinschaft.®®

34Ebd., S. 30.
35 vgl. ebd.
36 vgl. STEINKE 2015, S. 22.
37 Ebd., S. 25.
38 SosNA 2003, S. 15.
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SosNA bezeichnet das Verhéltnis von Individuum und Gesellschaft als ,, Typus®,
denn die Identitdt das Einzelnen deckte sich groftenteils mit den
gesellschaftlichen Vorgaben, weshalb ,,der Einzelne und das Kollektiv zu einem
,Typus‘ verschmelzen, der den Aspekt der Individualitit weitgehend
zuriickdringt.“*° Dem steht entgegen, dass jedes Individuum Grundmerkmale
besitzt, die den Einzelnen individuell machen, weshalb derjenige innerhalb eines
Kollektivs unterscheidbar bleibt. Niemand ist mit dem Kollektiv vollstandig
identisch, auch dann nicht, wenn der Einzelne die gleiche Weltanschauung wie
das Kollektiv besitzt. Der Einzelne ist nur mit sich selbst identisch, schon bevor
er eine Weltanschauung, oder eine gesellschaftliche Realitdt in seiner

Sozialisation erlernt hat.

3.1 Der Name als Identitdtsmerkmal

Im Mittelalter definierte sich Identitat zum groiten Teil (ber den Eigennamen,
denn er machte den Menschen identifizierbar. Er bezeichnete nicht nur ihn allein,
sondern zeigte den Status an und machte ihn als Mitglied einer Familie und eines
Geschlechts kenntlich, sowie einer Gruppe zugehdrig. Als Repréasentant des
Geschlechts war es meist der Vater, der den Namen vergeben hat. Mit dem
Namen verband sich ein Ethos, denn der Name bezeichnete nicht nur eine
Person, sondern immer auch, was sie galt. ,,Mit dem Eigennamen verkniipft sich
nie nur eine individuelle Biographie. Im Namen treffen individuelle und
standisch-gesellschaftliche Komponenten zusammen. Am Spiel mit dem Namen
kann daher verhandelt werden, welche Bedeutung die eine oder die andere flr
den Helden hat.“** Der Name verwies auf die Wesenheit des mittelalterlichen
Individuums und ermdglichte die Unterscheidung von anderen Individuen,

weshalb er als Inbegriff der ldentitit zu bezeichnen ist.*?

¥ Ebd., S. 17.

40vgl. ebd., S. 18.

41 Jan-Dirk MULLER, Hofische Kompromisse: acht Kapitel zur héfischen Epik, Tiibingen 2007, S.
172. Das Rittertum definierte sich beispielsweise Uber Ehre. Trat ein Ehrverlust ein, miindete
dies im Verlust des Namens (siehe dazu: Kapitel 4. Dort wird Iweins Verlust seines Namens,
geschirt durch Ehrverlust, analysiert). Ebenso konnten Namen erworben werden, wie etwa
Kénigsnamen, vgl. ebd.

42 vgl. Carola GOTTZMANN, Gemeinschafts- und Individualstruktur in der Artusdichtung:
Interpretation und Typologie, Berlin 2009, S. 167. Dass im Namen immer auch die Wesenheit
des Menschen ausgedriickt wird, wird von GOTTZMANN mit einem Sinnbild aus der Bibel
verdeutlicht: In Genesis 2,7 wurde Adam von Gott aus Ackerboden geformt. ,,Adam” kommt
vom hebréischen ,,adama“ und kann mit ,Erdboden” Ubersetzt werden. Ebenso verweist sie
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Im Mittelalter gab es verschiedene Namentypen. Neben den Eigennamen gab es
generische Namen, die die Nennung nach einem Geschlecht ohne
individualisierenden Zusatz meinen. AulRerdem gab es Appellative, die zum
Eigennamen  hinzutreten  konnten, oder heraldische Namen nach
Wappenzeichen, die im Spéatmittelalter oft zu den Namen regierender Firsten
hinzugefuigt wurden.*® Trager eines Wappenzeichens waren Angehdrige eines
bestimmten Geschlechts. Durch das Tragen von Wappenzeichen verbargen
Ritter in Turnierkampfen ihre Identitat. Das Wappenzeichen trat an die Stelle
des Namens, wo sein Trager auf seine standische Rolle im Turnierkampf
reduziert wurde. Die Reduktion auf heraldische Zeichen erlaubte dem Ritter,
sich unerkannt als Bester zu prasentieren. Der Eigenname wurde verborgen, um

spater die Fama auf diesen zu Ubertragen.**

3.2 Kleidung als Identitatssymbol

Als Merkmal vormoderner Gesellschaften gilt ihre starke Bezugnahme auf den
Kdorper. Dieser galt als Spiegelflache des Inneren, an welchem sich die
Zugehdrigkeit zur hofischen Sphére erkennen lieR. Dies wurde nicht nur an edler
Schonheit festgemacht, sondern die Zugehdrigkeit zur héfischen Sphare wurde
uber eine Reihe dulRerlicher Zeichen bestatigt. Dazu zéhlten neben Bildzeichen
wie Wappen oder Herrschaftsinsignien ebenso Rustung und Kleidung, die als
Zeichentrager nonverbaler Kommunikation zu bezeichnen sind.*® Kleidung
fungierte als Reprasentationsflache der hofischen Kultur und galt als Symbol
sozialer Identitét, ,weil der Mensch siec am Leibe tragt, weil sich [...] die
Relation von Signifikant, Signifikat und Zeichen im Verhéltnis von Kleidung,
Kérper und Person wiederholt.“*® Erkennung und Wiedererkennung verliefen

Uber visuelle Stimulanzien, wozu hauptséchlich Kleidung, aber auch

auf Genesis 3,20. Der Name der Mutter aller Lebenden, Eva, stammt vom hebrdischen
»hawwa“, was von ,haj“ stammt und mit ,Leben” Gbersetzt werden kann, vgl. ebd.
43 vgl. MULLER 2007, S. 170. Ein Beispiel fiir Appellative sind Bezeichnungen wie , der Eiserne”
als Namenszusatz. Beispielhaft fiir einen heraldischen Namen ist der Name ,,der Ritter mit dem
Lowen,” vgl. ebd.
4 vgl. ebd., S. 171, S. 176.
45 Vgl. OSTER 2014, S. 30. An die korperliche Erscheinung wurden Bedeutungen gekniipft. Das
Merkmal Schonheit wurde den Bedeutungen ,tugendhaft und adelig’ zugeschrieben,
wohingegen korperliche Hasslichkeit mit ,bdse’ und ,unhoéfisch’ verbunden wurde, vgl. ebd., S.
31.
46 Andreas KrAR, Geschriebene Kleider: héfische Identitat als literarisches Spiel, Tibingen 2006,
S. 2.
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Wappenzeichen und Waffen zéhlten. Der Einzelne wurde erkannt, wenn sein
Kdorper erkannt wurde und dieser definierte sich ber jene visuellen
Stimulanzien. Ebenso gilt im umgekehrten Fall, dass ,,der Einzelne nur so lange
seine Identitit [besitzt], solange sein ,Sozial-Leib* identifizierbar ist.<4’
Kleidung sollte die naturliche Schonheit des Tragers akzentuieren, hatte aber
ebenso eine reprasentative Funktion, da sie aufgrund ihrer Prestigefunktion im
hofischen Zeremoniell Verordnungen unterlag. Um ihren Zweck zu vermitteln,
namlich soziales Ansehen zu repréasentieren, musste Kleidung auf Festen gezeigt
werden. Nur wenn sie gesehen wurde, konnte sie ihren Zweck erfillen und
Aufschluss tiber den Stand und die Gruppenzugehdrigkeit geben.*®

Besonders wichtig fiir den Wert von Kleidung war die Farbe, welche ,,ein nicht
zu unterschatzendes personales wie auch kollektives Identifikations- und
Differenzierungspotential ~ [darstellte].“*® Im  Hochmittelalter ~ waren
Kleidungsstoffe beliebt, die eine geheimnisvolle Entstehungsgeschichte besallen
und sich durch auffallige Farbungen und Stoffe auszeichneten. Beliebt waren
Leinen-Wollstoffe, oder auch zweifarbige, mit Gold besetzte Brokat- oder
Seidenstoffe. Purpur war die kostbarste Seidenart, die es neben intensivem Rot
auch in Schwarz, Grun, oder Blau gab. Das hochst geschatzte Wollgewebe war
roter Scharlach. Grelle Farben wie ein intensives Rot galten als Ausweis
hochster weltlicher Wiirde.®® Die Stoffe wurden meist mit Goldfaden
durchwoben, um ihnen eine schimmernde und buntfarbige Lichtwirkung zu
verleihen. Alles was schimmerte und Licht reflektierte, galt als besonders
asthetisch. Ebenso wurden sie mit Goldplattchen, Edelsteinen, Borten, oder
Perlen verziert, um noch prunkvoller zu wirken. Gerade Edelsteine waren
besonders beliebt, da ihnen eine magische Wirkung zugesagt wurde. Sie galten

als Symbol von Macht, Reichtum, und Wunderhaftigkeit.>!

47 Annette GEROK-REITER, Individualitit: Studien zu einem umstrittenen Phianomen mittelhoch-
deutscher Epik, Tiibingen 2006, S. 35. Visuelle Stimulanzien definierten sich ebenso durch
Rangordnungsrituale oder ein Hoflichkeitszeremoniell, vgl. ebd.

48 Vgl. OsTER 2014, S. 68.

49 Ebd., S. 28. Die dem Kérper zugeschriebene Zeichenfunktion manifestierte sich in den Farben,
die den Korper nicht nur zieren sollten, sondern damit auch definierten, vgl. ebd., S. 31.

S0vgl. ebd., S. 61, S. 64. Stoffe wurden gerne gefirbt, um eine Wertsteigerung herbeizufiihren.
51 vgl. OsTER 2014, S. 62, S. 64f. Ebenso relevant war eine adidquate Prisentation des
Kleidungsstiickes. Eine angemessene Gestik und ein ruhiger, aufrechter Gang mit
harmonischen Bewegungen waren daflr wichtig, vgl. ebd.
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4 ldentitatskonstruktion in Hartmanns von Aue “Iwein”

Hartmanns von Aue ,,Iwein“ bietet allerhand Mdglichkeiten fiir potentielle
Identitatskonstruktionen des Protagonisten. Iwein ist als hofischer Ritter am
Artushof situiert und gewinnt durch die Ehe mit Laudine ére und
Landesherrschaft. Durch die versaumte Frist verliert er allerdings nicht nur seine
Frau und die Landesherrschaft, sondern gibt auch seine Identitét als hofischer
Artusritter auf, was ihn dazu treibt, als nackter Mann in der Wildnis zu leben,
dessen Haut sich bis zur volligen Unkenntlichkeit schwarz farbt. Der Grund fiir
seinen Wahnsinn soll dabei analysiert werden. Ebenso wichtig ist sein
Resozialisierungsprozess in die hofische Gesellschaft, der durch die Gréfin von
Narison gelingt, denn mit einer Salbe und hdofischer Kleidung kann seine
hofische Identitét restituiert werden, allerdings ist er immer noch namenlos. Der
Grund flr die Annahme einer neuen Identitét, der des Lowenritters, mit der er
viele Kdmpfe meistert, soll im Folgenden analysiert werden. Ebenso wichtig ist

seine Offenbarung vor seiner Frau, die er durch einen Trick zurtickgewinnt.

4.1 ldentitatsgenese I: Der Artus- und Minneritter

Iwein gewinnt durch die Ehe mit Laudine die Herrschaft Giber ihr Land, wodurch
er seine ére als Artusritter maximieren kann. Dies gelingt ihm durch die
bestandene Brunnen-aventiure, denn er besiegt den Brunnenwachter Ascalon
und nimmt als Ehemann Laudines dessen Platz ein. Ebenso ist lwein Minneritter,
denn er verliebt sich in Laudine und steht somit unter Liebeszwang. Er befindet
sich also in einem Zwiespalt, denn als Artusritter muss er die bestandene
aventiure beweisen, wird aber andererseits als neuer Landesherr vor neue

Aufgaben gestellt.

4.1.1 Iwein racht Kalogrenants misslungene aventiure

Am Artushof berichtet Kalogrenant, lweins Vetter, von seiner misslungenen
aventiure, die sich vor zehn Jahren im Wald von Breziljan zugetragen hat. An
einer Waldrodung, wo viele wilde Tiere miteinander kampften, sah er einen
Mann, der &uBerst wild erschien und schwarzgefarbte Haut hatte. Kalogrenant

fiirchtete sich vor dem geb(re®? und konnte nicht erkennen, ob dieser friedliche

52 Hier und im Folgenden zitiert nach: Hartmann von Aue, lwein. Mittelhochdeutsch /
neuhochdeutsch. Hrsg. und tibers. von Ridiger Krohn, komm. von Mireille Schnyder, Stuttgart
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oder feindselige Absichten hatte. Kalogrenant sagte dem Mann, dass er aventiure
suche, woraufhin er ihm von dem Brunnen und dem Stein erzahlte. Auf diesen
schuttete Kalogrenant schliellich Wasser, was ein Unwetter ausldste. Daraufhin
kam der Brunnenhuter Ascalon, der Kalogrenant dafiir bu3en lassen wollte, dass
er das Wild des Waldes verscheuchte. Er warf ihn zu Boden und lie} ihn
beschamt zurick (vgl. VV. 716-766).

Iwein, der mit Kalogrenant verwandt ist, méchte fir ihn Rache iben und den
Brunnen aufsuchen (vgl. VV. 806-807). BATz argumentiert, dass Iwein durch
die Verwandtschaft zu Kalogrenant zum Handeln genétigt wird und so
zwangslaufig in einen unldsbaren Konflikt gerét. Allerdings ist zur Rache der
berechtigt ist, der dem Geschédigten am nachsten steht, was keine Verpflichtung
ist.>3 Deshalb kann in diesem Kontext keinesfalls von Notigung gesprochen
werden. In Iweins Gedankenmonolog rekapituliert er die Stationen der
Erz&hlung seines Vetters, an die er sich erinnert und die ihm als Orientierung
dienen. Iwein geht einerseits als Betroffener auf Kalogrenants Schilderung ein
und tritt andererseits als Rezipient einer Erzéhlung auf, was sein
Handlungsbedirfnis weckt.>*

Da auch Artus den Brunnen aufzusuchen plant, mdchte Iwein ihm zuvorkommen
und binnen drei Tagen den Stein begielen (vgl. VV. 947-950). Als er bestens
ausgerustet den Stein begief3t, taucht der Brunnenhditer auf. Beide kdmpfen mit
Lanze und Schwert, doch der Kampf endet bald, da Iwein dem Brunnenhiiter
eine tddliche Wunde zufligt, woraufhin dieser die Flucht ergreift. Um der
Schmach des Ehrverlusts zu entgehen, reitet Iwein diesem nach, wohlwissend,
dass er seinen gewonnenen Kampf durch keine Zeugen beweisen kann. Beide
reiten durch einen Engpass in die Burg. Dabei verletzt lwein den Burgherrn
abermals. Als das Fallgatter runtergelassen wird, wird Iweins Pferd getotet. Der
Burgherr kann entkommen, doch Iwein bleibt darin eingeschlossen (vgl. VV.
1058-1130).

2011, V. 432. Auf den Wilden Mann wird in Kapitel 4.2.2. zurlickgegriffen, da lwein dort selbst
wild wird und Parallelen zu ihm aufweist.
3 vgl. Oliver BATz, Konfliktfiihrung im lwein des Hartmann von Aue, Aachen 2003, S. 115.
54 SosNA 2003, S. 108.
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4.1.2 Machterweiterung durch die EheschlieBung mit Laudine

Ein Mé&dchen, Lunete, findet ihn und teilt lwein mit, dass der Burgherr Ascalon
durch ihn getdtet wurde. Allerdings will sie lwein nicht dem wiitenden Gefolge
Ascalons ausliefern, da sie lweins Vater kennt und ihm deshalb Sicherheit
garantiert (vgl. V. 1201). Sie schenkt ihm einen Ring, der ihn unsichtbar macht
und vor dem wiitenden Gesinde schitzen soll. Als der leblose Korper Ascalons
auf einer Bahre getragen wird, weint dessen Frau Laudine bitterlich um ihn.
Iwein beobachtet sie insgeheim und verliebt sich in sie (vgl. VV. 1520-22). Als
die Bahrprobe durchgefihrt wird, fangen Ascalons Wunden an zu bluten, was
bedeutet, dass sein Morder im Palas anwesend ist. Laudine, die dies fir Zauberei
halt, gerat immer mehr in Verzweiflung. Nach Ascalons Begrabnis realisiert
Iwein Laudines Herzensgute. Er zeigt Empathie und mdchte ihren Schmerz
spuren: disiu zuht und der gerich / giengen billicher uber mich (VV. 1676-1677).
Iwein hadert mit seiner Entscheidung, Ascalon getttet zu haben. Hatte er dies
allerdings nicht getan, ware er dem Spott des Artushofs, insbesondere Keies,
ausgesetzt (vgl. VV. 1420-22). Er ist zerrissen zwischen verschiedenen
Interaktionsrahmen. Einerseits muss er als Artusritter Beweise fur seine
bestandene aventiure liefern, andererseits steht er als Minneritter unter
Liebeszwang und fihlt sich gegenliber Laudine schuldig, aber begehrt sie
gleichermaRen.>®

Seinen eigenen Tod firchtet Iwein keineswegs, denn durch die Minne ist er
positiv gestimmt. Dieses Gefiihl wird durch Lunetes Vorschlag, ihn zum
Burgherr zu machen, intensiviert. Lunete fihrt Laudine vor Augen, dass der
Brunnen einen Nachfolger braucht, wenn sie nicht Land, Ehre und den Brunnen
verlieren mdchte. Durch einen Trick Uberzeugt sie ihre Herrin, denn sie berichtet
von einem fiktiven Boten, der kundgetan hatte, dass Artus in zwolf Tagen zum
Brunnen kame. Dies kdnne nur durch einen Nachfolger, der den Brunnen
verteidigen kann, verhindert werden (vgl. VV. 1830-1965). Sie schlagt den
Bezwinger Ascalons vor, da er starker als Ascalon sei (vgl. VV. 1969-1970).
Nach anfénglichen Zweifeln realisiert Laudine schlieBlich, dass Ascalons
Morder in Notwehr gehandelt hat. Dennoch ist sie diesem feindlich gesonnen,

fokussiert sich aber auf die Verteidigung des Brunnens. Sollte sein Bezwinger

55 vgl. SosnA 2003, S. 111.
16



als Ehemann und Herrscher taugen, mochte sie ihn heiraten, woraufhin Lunete
ihr von Iweins edler Abstammung berichtet. Als sie erfahrt, dass er der Sohn des
Urien ist, mochte sie ihn sofort treffen (vgl. VV. 2042-2048). Daran wird
deutlich, dass Iweins bisherige ritterliche Taten, seine Fama, sowie sein
Geschlecht und sein Name eins sind. Lunete hat dies langst erkannt und schlagt
Iwein deshalb als potentiellen Ehemann vor.%

Als lwein schneller als erwartet kommt, wirft sich lwein vor ihre FuRe und bittet
um Vergebung, da er sich als schuldiger man (V. 2285) sieht. lweins
Schuldgefiihl 14uft iiber die Dimension der Vergangenheit ab, ,,denn
Schuldgefihl und Schuldzuweisung kénnen nur in und aus der Erinnerung an
schuldhaftes Handeln entstehen [...].“°" Dabei blenden er und Laudine die
Vergangenheit aus, denn Ascalon ist, so sagt der Erzahler, vergessen und lwein
nimmt sein Land ein (vgl. VV. 2436-2437). lweins Schuld wird gezielt
ausgeblendet, wodurch Erinnerung selektiert wird und fur die eigenen Interessen
funktionalisiert werden kann. ,,Damit verlieren Gedéchtnis und Erinnerung ihre
Funktion als Voraussetzung fir Kontinuitat und Koharenz einer Person, die auch
ein als schuldhaft gesehenes Handeln reflektiert und in die eigene Geschichte
integriert [...].<8

Laudine allerdings verkiindet ihm, dass sie ihm nicht so schnell vergeben kénnte,
ihn aber dennoch heiraten méchte (vgl. VV. 2342-2343). Dies erfreut lwein und
das Gefolge so sehr, dass sie sofort verméhlt werden. Das Gefolge schatzt Iweins
edle Abstammung und seine Schonheit, weshalb er der optimale Nachfolger fur
Ascalon ist. Sie freuen sich tber den neuen Landesherrn und loben des riters
geburt und sin fruomcheit (VV. 2412). Durch die geschlossene Ehe erfahrt Iwein
nicht nur eine Statuserhéhung, indem er Landesherr wird, sondern er kann auch
die ére seines Vetters wiederherstellen und seine eigene steigern, da er die

aventiure bestanden hat.>®

%6 Jan-Dirk MULLER, Héfische Kompromisse: acht Kapitel zur hofischen Epik, Tibingen 2007, S.
195.
57 SosNA 2003, S. 115.
58 Vgl. SOsNA 2003, S. 115. SosNA nennt diese Selektierbarkeit und Funktionalisierbarkeit von
Wahrnehmung und Erinnerung ‘selective forgetting’, vgl. ebd., S. 117.
¥ vgl. ebd., S. 114.
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4.2 lweins Austritt aus der hofischen Gesellschaft

Iwein, der sich groRRer Beliebtheit als Artusritter erfreut, exkludiert sich selbst
aus der Tafelrunde, da er die Frist Laudines, die sie ihm vor seiner Abreise gab,
vergisst. Dies fuhrt dazu, dass er wahnsinnig wird und nackt im Wald lebt. Dass
er vollig verwildert und sich seine Nahrung selbst erjagt, wird an der
Schwarzféarbung seiner Haut deutlich. Es gilt zu erdrtern, was die Griinde fir
seinen Wahnsinn sind und inwieweit der Minneschmerz zu Laudine dafiir

hauptverantwortlich ist.

4.2.1 Ilwein verpasst Laudines Frist

Als Artus kommt, den Stein begiel3t und damit das Unwetter auslost, verteidigt
Iwein den Brunnen, indem er Keie im Lanzenkampf bezwingt. Artus und dessen
Gefolge verweilen noch sieben weitere Nachte bei Iwein. Als diese wieder
abreiten, macht ihn Gawan darauf aufmerksam, dass er sich nicht verligen soll.®°
Er soll sich nicht auf das bequeme Leben als Ehemann konzentrieren, sondern
stattdessen ére bewarn (V. 2801) und auf Turnieren kdmpfen, damit der
Ritterruhm erhalten bleibt und sich noch vermehrt. Iwein soll mit seiner Frau
einen Termin ausmachen, bis zu welchem er spatestens zurtickgekehrt sein muss.
Sie machen aus, dass er ein Jahr auf Turnierfahrt ziehen wird. Iwein will
versuchen, fruher zuruckzukehren, aufier er wird durch héhere Gewalt daran
gehindert. Laudine warnt vor einem potentiellen Ehrverlust des Landes, wenn
der Brunnen unbewacht sein wirde (vgl. V. 2936). Um die Abmachung geltend
zu machen, schenkt ihm Laudine einen Ring.

Gawan macht sein groRes Interesse, lweins Ritterruhm zu maximieren, geltend,
indem er zahlreiche Turniere mit ihm bezwingt. Als jedoch das zweite Jahr
anbricht, kommen beide von einem Turnier und verweilen vor Artus‘ Burg in

Kardiol. Dort wird Iwein fur seine zahlreichen Siege gelobt. Allerdings Gberfallt

%0 |n seiner Rede iiber Haus und Hof betont Gawan lweins durch die Heirat ibernommenen
Aufgaben als Herrscher und Ehemann. Diese beinhalten die cura, das Bewahren von Frau und
Land. Durch die Gefahr des verligens fiirchtet er die Isolation von der hofischen Gesellschaft,
die Konsequenz des Riickzugs zur Hauslichkeit. Gawan fordert von seinem Freund, sich um
sein hds zu kimmern, aber ebenso soll er beweisen, dass er noch riters muot besitzt. Er soll
eine doppelte Existenz flihren: die des Grundherrn (wirt) und die des hofischen Ritters. Damit
wadre er an zwei soziale Orte gebunden, das his und die werlt, wobei Gawan die werlt, das
Rittertum, als seinen wahren sozialen Ort, seine wahre Bestimmung, bezeichnet. Darin kann
er sich zu einem gesellschaftlichen Wesen formieren und sich bewahren, indem er sich mit
Seinesgleichen misst, vgl. Hubertus FISCHER, Ehre, Hof und Abenteuer in Hartmanns "lwein":
Vorarbeiten zu einer historischen Poetik des hofischen Epos, Miinchen 1983, S. 75.
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ihn schlieBlich ein groBer Sehnsuchtsschmerz, geschiurt durch das lange
Fernbleiben von Laudine, was dazu flihrt, dass er weder hort, noch sieht, was um
ihn herum geschieht: in ergreif ein selch riuwe, / daz er sin selbes vergaz / und
allez swigende saz (VV. 3090-92). Dass Iwein sich erinnert, verursacht einen
Bruch zwischen Innen und Aufen und lasst seine verbale und nonverbale
Kommunikation versagen. ,,Iweins , Waffe‘ im Umgang mit Schuld, Erinnerung
an Schuld und daraus erwachsender Verpflichtung, sein Selektieren und
Funktionalisieren von Wahrnehmung und Erinnerung werden ihm zum
Verhadngnis: Das instabile Koordinatensystem seiner Identitat, die sich tber
dieses Verfahren konstituiert hatte, bricht auseinander.*®? Hartmann hingegen
flihrt seinen grofRen Sehnsuchtsschmerz auf die groRe Macht der Minne zurtick.
Durch den Herzenstausch mit Laudine hat sich sein Wesen verkehrt, weshalb sie
ihm nun jegliche Wahrnehmung geraubt hat: daz min her Twein si verlorn / sit
er sin herce hat verchorn: / wan daz gap im ellen unde kraft (VV. 2997-2999).
Als Lunete angeritten kommt, beklagt sie Iweins Fristversaumnis und spricht
ihm vor Artus und seiner Gefolgschaft Ehre und Treue ab. Sie sagt, lwein sei
durch den Treuebruch ein verrataere (V. 3118), denn er hat sich ihr gegenuber
nicht dankbar erwiesen, obwohl sie ihn vor dem Tod gerettet hat. Sie blamiert
Iwein vor Artus, indem sie ihm Anstand und Zuverlassigkeit abspricht. Ebenso
befiehlt sie, dass er sich von Laudine fernhalten soll und ihr den Ring
zurlickgeben soll, da er an seiner ungetriuwen hant (V. 3194) nichts zu suchen
habe. Dass Lunete den Ring von seiner Hand entfernt, wird von lwein nicht
bemerkt, da er durch ihre Anklage vor lauter Beschdamung vollig paralysiert ist
und am liebsten unbemerkt verschwinden wirde.

Der slac siner éren (V. 3204), sowie diu verlust des guotes (V. 3210) und der
iamer nach dem wibe (V. 3211) lahmen ihn so sehr, dass er freude und den sin
(V. 3213) verliert. Anstelle des Ritter-Ichs tritt nach Lunetes Anklage die
vergessene Bindung an seine Frau, die so méachtig wird, dass Iwein keinen klaren
Gedanken mehr fassen kann und die Selbstachtung verliert: ,,So tritt auch im
BewuRtsein auseinander, was schon real getrennt ist: Hof und Ritterschaft auf
der einen, Frau und Grundherrschaft auf der anderen Seite.“®? Die Konstruktion

von Identitét lduft Gber die Zugehdrigkeit zu einer Gruppe ab, in lweins Fall Gber

61 SosNA 2003, S. 126, vgl. ebd., S. 123.
62 FiscHER 1983, S. 97.
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die Artusrunde, mit dessen Idealen er sich identifiziert. Durch Lunetes Anklage
wird Iwein alles abgesprochen, wortiber sich ein Artusritter definiert, ndmlich
triuwe und ére. Aufgrund der Bezichtigung des Verrats exkludiert sich lwein aus
der Artusrunde, da er seine ére verwirkt sieht. Durch die 6ffentliche Entehrung
werden seine in der ritterlichen Standesgenossenschaft verankerten
Zugehorigkeitsmerkmale fides und honor verletzt. Obwohl seine Zugehorigkeit
zur Ritterschaft nicht aberkannt wird, so entzieht er sich diese selbst.%® Die Ich-
Identitdt hat den standigen Anspruch, das eigene Selbstbild mit den
gruppeninternen, sozialen Erwartungen zu verbinden, was Iwein nach Lunetes
Anklage nicht mehr gelingt.

Dass Iwein sich selbst vergisst, ist ein Zeichen des Verlusts seiner héfischen
Identitat, denn der Hof fungiert als Instanz fur seine Identitat als hofischer Ritter,
die ihm durch die Anklage Lunetes abgesprochen wurde. ,,Die sein ritterliches
Selbstbewultsein tragende hofische Gesellschaft entriickt daher in gleichem
Malfe seinen Sinnen, wie er sein Selbst VergiBt.“64 Ebenso entehrt er sich, sowie
seine Frau Laudine, durch den Eidbruch. Iwein scheitert an seiner
Doppelbestimmung, ndmlich der des hofischen Individuums und der des per Eid
gebundenen wirtes, die er nicht miteinander in Einklang bringen kann. Durch die
Heirat stand er ebenfalls im Verhéltnis des oeconomus, des Hauswirtes, der
sorgenden, und schutzgebenden Instanz des Hauses, die Laudine durch den
Eidbruch verloren hat.®®

Fraglich ist, wer nun schuldig am Fristversaumnis und der dadurch verursachten
Anklage Lunetes ist. Der Erzéhler schreibt Gawan einen Grof3teil der Schuld zu,
denn durch seinen Ehrgeiz, lweins Ritterruhm zu maximieren, was ihm ja auch
gelingt, vergisst lwein die Frist (vgl. VV. 3054-56). Das Termingebot Laudines
ist an einen Eid gebunden, welches sich tber eine personliche Treuebeziehung
definiert. Die Treue zu Laudine hat lwein unwissentlich aufgekindigt, als er den
Eid bricht.®® FISCHER spricht deshalb von ,,hofische[m] Verrat“®’, wenn Iwein
die Frist versaumt, da er sich durch seinen Eid freiwillig hat binden lassen,

sowohl an seine Herrin, sowie ein ganzes Konigreich, fur das er verantwortlich

8 vgl. ebd., S. 71. Artus ist eigentlich der, der riterschaft verleiht. Er kénnte lwein diese auch
wieder entziehen, doch dies tut er nicht. Stattdessen trostet er lwein, vgl. ebd.
64 FISCHER 1983, S. 96.
8 vgl. ebd., S. 79.
% vgl. ebd., S. 69.
57 Ebd., S. 97.
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ist. GOTTZMANN wirft Iwein Egoismus vor, da er ,,seine egoistischen ritterlichen
Taten flr vordringlicher halt, als seinen Pflichten gegentiber seiner Ehefrau und
vor allem der Landesherrschaft nachzukommen [...].“%% Dem steht entgegen,
dass Iwein Artusritter ist, der den Drang besitzt, auf aventiure zu ziehen, um
seine ére zu maximieren. Iwein ist dem gefolgt, was ihm seine Fama und sein
riters name aufzuerlegen scheinen. Diesen offentlichen Namen, den eines
geehrten Artusritters, verliert er durch Lunetes Anklage.®® ZINSMEISTER spricht
von ,,soziale[m] Selbstmord“’?, den Iwein konsequent umsetzt, indem er seine
inneren und &ufleren Merkmale seiner hofischen Existenz eigenméachtig
zerstort.”t Allerdings ist Iweins Fristversaumnis in einem Moment der Labilitét
geschehen und kann daher nicht als bloRe Nachlassigkeit bezeichnet werden. Er
hat die Identitatsfaktoren Liebesbeziehung und Landesherrschaft ausgeblendet,
weil seine Identitat aufgrund seiner beidseitigen Verpflichtungen als Landesherr,
sowie als Artusritter, destabilisiert ist.”?

4.2.2 lweins Wahnsinn: Der tére im Wald

Schweigend flieht er auf das freie Feld, befallen von groem zorn und tobesuht
(V. 3233). Er entkleidet sich vollig und lauft schliellich nackt in den Wald, dabei
brach [lwein] sine site und sine zuht (VV. 3234). lwein regrediert auf die Stufe
eines identitdtslosen, ,,vernunftlosen, animalischen Wesens“", welches gar
unféhig erscheint, eine eigene Identitat konstituieren zu koénnen, was einer
Identitatsdiffusion gleicht. Hartmann akzentuiert, dass Iweins Wahnsinn weder
von seiner Tapferkeit, noch von seinem unbeirrbaren Leib verhindert werden
konnte. Frou minne hat ihn wahnsinnig gemacht, denn sie verchérte [Iweins]
sinne und Iip (V. 3256). Als tore gein dem walde (V. 3260)"* besorgt sich Iwein

von einem Knappen Pfeil und Bogen und erlegt damit viel Wild.

8 GoTTzMANN 2009, S. 173.
89 vgl. MULLER 2007, S. 195.
70 Elke ZINSMEISTER, Literarische Welten: Personenbeziehungen in den Artusromanen Hartmanns
von Aue, Frankfurt a.M. 2008, S. 122.
71 Mit inneren Merkmalen sind site und zuht, mit duBeren seine héfische Kleidung gemeint,
vgl. ebd.
72 ygl. SosNA 2003, S. 123.
3 FISCHER 1983, S. 104.
74 Téren lasst sich mit ,Verriickter”, aber auch mit ,Narr” Gibersetzen, vgl. V. 3319, VV. 3320-
3322.
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Als Iwein einen Mann auf der Rodung sieht, flieht dieser in seine Hitte und
verriegelt diese aus Angst vor dem Unbekannten von innen. Durch ein Fenster
steckt er seine Hand durch und héndigt ihm Brot aus. Der Mann bemerkt sofort,
dass Iwein niht rehtes sinnes was (V. 3289). Zwischen den beiden entsteht eine
Art Zweckgemeinschaft, die sich darin manifestiert, dass sie Nahrung
austauschen. lwein erlegt Wild, im Gegenzug gibt ihm der Eremit Wasser und
Brot. Der Einsiedler verkauft die Haute des Wildbrets, wovon er Salz und Brot
finanziert  (vgl. VV. 3310-3320).” Diese Zusammenarbeit zur
Nahrungsbeschaffung bildet die Grundlage fiir seine sukzessive Reintegration in
die hofische Gesellschaft, da Iwein nonverbale Interaktion durch Geben und
Nehmen ausubt. Die Interaktion mit dem Einsiedler gleicht einem Lernprozess,
in dem ein tore, der &hnlich unerfahren wie ein kint wirkt, von einem alten Mann
lernt, was ihn gleichzeitig sozialisiert. Dennoch lebt er aulerhalb des
gesellschaftlichen Raumes in einem Wald ohne Behausung, was ihn nicht zuriick
an den Hof bringt.”® Allerdings fungiert der Eremit als erster Sozialkontakt nach
Iweins Austritt aus der Artusrunde. Er integriert ihn in nonverbale
Interaktionszusammenhénge, die zwar noch nicht gesellschaftlich sind, aber eine
sukzessive Sozialisation Iweins in Gang setzen.

Iweins Erndhrung im Wald ist einseitig und besteht nur aus Wildbret, Wasser
und Brot. Dies fiihrt Iwein solange fort, bis sich seine Haut schwarz farbt, wie
einem more gelich (VV. 3348). Im Mittelalter stand schwarzgefarbte Haut in
Verbindung zu D&monen und symbolisierte Wildheit, sowie die vollige
Destruktion hofischer Identitat. lweins schwarze Hautfarbe komplettiert seine

,,Genese zum selbstverlorenen Waldtoren.*"”

7> Wie Kalogrenant einst den wilden Mann in Breziljan fiirchtete, so fiirchtet sich der Einsiedler
nun vor lwein. Dabei fungiert seine Hitte als Zwischenwelt von Zivilisation und Natur. Wie auch
beim wilden Mann in Kalogrenants Erzahlung fungiert die Rodung als Ubergang beider Orte.
Der wilde Mann ist als Prafiguration des wahnsinnigen Iweins zu verstehen. Ebenso
symbolisiert er die Moglichkeit einer triebbestimmten Existenz, vgl. OsTeR 2014, S. 185, S. 147.
Die Urspriinge des wilden Mannes gehen auf vorchristliche Zeit zurtick. Er galt als heidnischer
Damon mit magischen Kraften, der in totaler Isolation lebte, vgl. ebd., S. 146.
76 Vgl. SOsNA 2003, S. 126f.
77 OsTER 2014, S. 147. Schwarz gefirbte Haut galt als Farbe des Todes in der keltischen
Mythologie und erinnert an antike Figuren wie Polyphem. Im Mittelalter war die schwarze
Hautfarbe Kennzeichen von Randgruppen der mittelalterlichen Gesellschaft, wie zum Beispiel
Henkern, Kriminellen, Hexen, oder Leprakranken und war Symbol des Bésen, Teuflischen, und
Heidnischen vgl. ebd., S. 185.
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Im Mittelalter galt ein Séafteungleichgewicht als Ursache von psychischen
Erkrankungen, wie der Minnekrankheit, was zu einer Schwarzfarbung der Haut
gefiihrt haben soll. Durch eine Uberméliige Menge an schwarzer Galle sollen
verschiedene Geisteskrankheiten wie mania, epilepsia, oder melancholia
ausgelost worden sein.’® Signa der melancholia, ausgel6st durch schwarze Galle,
sind identisch mit den Symptomen der Liebeskrankheit, morbus amatorius.
Iweins erste Symptome, als er in den Wald lief, waren Zorn und Tobsucht, was
als typische Symptome der melancholia galten.”® Da auch der Erzahler die
Minne fir seinen Wahnsinn verantwortlich macht, kann die Minnekrankheit
auch alleiniger Ausloser seines Zustands sein.

GOTTZMANN spricht von einer gottlichen Bestrafung als Grund flr Iweins
schwarzgefarbte Haut.8 Doch fraglich an dieser These ist, warum Gott lwein fiir
sein Versdumnis buRen lassen sollte und welchen Zweck dies hatte. Wenn man
den spateren Romanverlauf in Betracht zieht, so erscheint die These einer

gottlichen Bestrafung am gottestreuen Iwein haltlos.

4.3 lweins Resozialisierungsprozess

Obwohl Iwein bereits durch den Eremiten nonverbale Kommunikation erfahrt
und mit diesem interagiert, ist er dem hofischen Leben noch immer ganzlich
fern. Durch sein verwildertes AuReres ist er keineswegs mit den héfischen
Werten kompatibel. Erst die Grafin von Narison schafft Abhilfe, da sie ihn nicht
nur mit einer Salbe vom Wahnsinn heilt, sondern ebenso seine Resozialisierung
in die hofische Gesellschaft herbeiflihrt. Dies gelingt ihr durch gute Pflege und
ritterliche Ausstattung, was seine schwarzgefarbte Haut verschwinden lasst und
wird durch seinen ritterlichen Kampf mit Graf Aliers gekront, da Iwein dadurch

ritterliche ére und Kampfeskraft beweist.

78Vgl. ebd., S. 192f. Die mittelalterliche Humoralpathologie ging davon aus, dass Entziindungen
im Korper durch einen Uberschuss an schwarzer Galle entstehen, was zu Kopf steigt, die Sinne
tribt und Geisteskrankheiten auslost, vgl. ebd., S. 193.
7 vgl. ebd.
80 vgl. GoTTZMANN 2009, S. 173.
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4.3.1 Die Gréafin von Narison

Die erste Etappe der Resozialisierung bildet der Eremit, die zweite die Grafin
von Narison und ihre Jungfrauen, die den schlafenden Iwein finden.®* Sie
erkennen Iwein an seiner Narbe, was sein personales Identitatsmerkmal ist.
Ebenso sehen sie sofort, daz er den sin héat verlorn (V. 3999). Sie mutmalen,
dass er durch die Minne wahnsinnig wurde, weshalb das Mé&dchen seine Herrin
bittet, ihn heilen zu durfen. Dies soll durch eine Salbe der Feimorgan geschehen,
die jene heilen soll, die hirnsuhte lit (V. 3427). Weil der genesene lwein die
Damen vor Graf Aliers schiitzen soll, besorgt das Médchen die Salbe und kehrt
schnell zum schlafenden Iwein zuriick. Ihre Herrin hat dem Mé&dchen befohlen,
sorgsam mit der wundersamen Salbe umzugehen, da sie auch noch anderen
bedirftigen Menschen helfen soll. Das Médchen widersetzt sich der Anweisung
und reibt ihn am ganzen Korper mit der Salbe ein und versteckt sich. Ebenso legt
sie neben ihn frische Kleider in scharlachfarbener Wolle mit feinem Leinen, eine
wollene Hose, sowie ein Pferd mit goldenem Geschirr (vgl. VV. 3453-3463). Da
sie ihm die Scham ersparen will, ihn nackt zu sehen, versteckt sie sich.®

Durch das Einreiben mit der Salbe stot das Méadchen die Interaktionskette von
auBen an. Iwein ist selbst dazu nicht in der Lage, da ihm frihere
Identitatsfaktoren wie Interaktionspartner und jegliche Statussymbole, wie
Kleidung, abhandengekommen sind. Beim Einsiedler hat er zwar nonverbale
Interaktionsstrukturen neu erlernt, doch Iwein bendtigt physischen Kontakt, wie
die Beriihrung des Madchens, damit er sein Bewusstsein zuriickerlangt.®® Als er
schlieRlich erwacht, fragt er sich selbst: bist0z Twein, ode wer? (V. 3509). Dabei
spricht er nicht nur zu sich selbst, sondern fragt einen fiktiven Gesprachspartner.
Erst im Satz danach spricht lwein in der ersten Person. ,,Iweins Selbstgesprich
[...] zeigt ein Oszillieren von BewuBtseinzustinden, Wahrnehmungs- und
Erinnerungsstrukturen, das eindrucksvoll dieses zentrale Thema des Romans vor

Augen fiihrt.“®* Dies steht in totalem Kontrast zum Beginn seines Wahnsinns,

81 Dje drei Damen erinnern an die drei Marien der Osterszene. Diejenige, die Iwein von Kopf bis
Ful einbalsamiert und die ganze Salbe aufbraucht, gleicht Magdalena. Die Jungfrau erkennt
den Helden, genau wie Magdalena den Gartner erkennt. Iwein wird dadurch zur messianischen
Figur erhoht, vgl. KRAR 2006, S. 117.
82 Der Prozess der Salbung, Einkleidung und die spétere Selbstbefragung Iweins nach seinem
Erwachen erinnern an den christlichen Initiationsritus, vgl. ebd.
8 vgl. SosNA 2003, S. 128.
8 Ebd., S. 129.

24



denn dort versagten ihm nicht nur sein visueller und auditiver Sinn, sondern er
war auch unfahig zu sprechen. Sein Erwachen bringt ihm diese Fahigkeiten
zuriick, denn als er sich aufrichtet, nutzt er seine Stimme.®

Er berichtet von seinem Traum, in welchem er von seinem ritterlichen Leben
traumte, das ithm hohes Ansehen bescherte. Er erkdmpfte sich Kénigin und Land,
blieb ein Jahr fort, was dazu flhrte, dass ihm seine Treue abgesprochen wurde
(vgl. VV. 3512-3540). Er betrachtet seinen Leib, den er in totalem Kontrast zum
Rittertum sieht, da ihm die Mittel und das Aussehen fehlen und ruft nach dem
Madchen: min herze ist dem libe ungelich: / min lip ist arm, daz herce rich / wie
stet ez sus umbe min lebn? (VV. 3575-3577). Seine ritterlichen Taten und
Erfolge sind lwein fremd und sie sind ihm nicht mehr &uRerlich anzusehen. Sein
Aussehen steht in totalem Kontrast zu seiner ritterlichen Gesinnung und seinem
Verlangen danach. Das Auseinanderdriften des &uRerlichen Verlusts der
Schonheit lasst ihn sich selbst fremd werden, weshalb ,,der dulerste Grad des
Wahns und der Selbstentfremdung [...]“% erreicht ist.

Die neu gewonnenen kognitiven Fahigkeiten fuhren zu einer Bewertung seiner
selbst. Da er sich als griulich (V. 3507) sieht, stuft er die einsetzende Erinnerung
als Traum ein. Das im Schlaf erschienene Traumbild erscheint dabei als ein
Wunschbild. Obwohl er eine Selbsterzéhlung leistet und sein Leben
chronologisch restimiert, ,,[...] verkniipft [er] diese Selbst-Erzdhlung (noch)
nicht mit seinem Erleben, sondern identifiziert seine friiheren Erfahren bzw. die
Erinnerung an diese Erfahrungen als Traum.*®’

Als er nach dem Médchen ruft, initiiert Iwein einen Dialog. Damit zeigt er seine
wiedererlangte  Kommunikationsfahigkeit, die sukzessive von nonverbaler
Interaktion beim Eremiten zu verbaler Interaktion aufgebaut wird. Seine
wiedererlangte Interaktionsfahigkeit garantiert, dass er zur hofischen
Gesellschaft zuriickfinden wird.®8 Dennoch ist sein Bewusstsein noch immer mit

Lunetes Anklage behaftet, was einen Bruch in seiner Erinnerung verursacht.®®

8 vgl. ebd.
86 OsTER 2014, S. 185.
87 Sosna 2003, S. 130.
88 \/gl. SOSNA 2003, S. 129. Der Erzihler nennt als fehlende Instanz im Denkprozess den sin, also
mangelnde Urteilskraft bezlglich der eigenen Wahrnehmung: Alsus was er sin selbes gast, /
daz im des sinnes gebrast: / und ob er ie riter wart / und alle sin umbevart / die heter in dem
maere / als ez im getroumet waere (VV. 3563-3568), vgl. ebd.
8 vgl. ebd., S. 130.
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»Indem lwein seine Erinnerungen nicht als solche identifiziert, sondern als
irreales Traumbild und als wan [...] von seinem Erfahrungshorizont abkoppelt,
bleibt das Gedachtnis als Grundlage von Kontinuitat und Kohérenz eine instabile
Instanz. <%

Seine Kirise ist durch die Salbe nicht beendet. Vom bewusstlosen Wahn féllt er
in eine viel tiefere Krise, denn die schwarzgefarbte Haut als Symbol des Wilden
deckt sich nicht mehr mit dem Ritter Iwein. Sein AuReres muss sich also an seine
hofische Gesinnung angleichen. Doch die schwarze Farbe lasst sich nicht wie
Schmutz abwaschen, weshalb sie als Symbol des Wahnsinns verstanden werden
kann. Da lweins schwarze Haut als Symptom seines inneren Zustandes zu deuten
ist, wird er zum Gegenbild seines einstigen hofischen Ichs, denn als er nackt in
den Wald lief, legte er alle Zeichen seines sozialen Status, Kleidung, Waffen,
sowie seine Kommunikationsfahigkeit ab.%

Iwein zieht eine Lehre aus seinem Traum, denn er mdchte seine Ehre als Ritter
wiedererlangen. Deshalb folgt er der Grafin auf ihre Burg und nimmt ihre
Dienste an.? Dort wird er mit hofischer Kleidung, Essen, und ausreichender
Korperpflege versorgt, weshalb er sich einem riter gelich (V. 3596) fihlt. lwein
erhalt Kleider aus roter und weil3er Wolle, was eine hohe reprasentative Funktion
flr seine Selbstwahrnehmung darstellt und seinen sozialen Status restituieren
soll.%% Dadurch erlangt er seine hofische Identitat zuriick. Da er sich als Ritter
bezeichnet, wird ihm bewusst, dass er aus dem sozialen Tod in ein neues
hofisches Leben eintritt. ,,Was Ilwein erfahrt, ist somit mehr als blofRe Restitution
einer zuvor verlorenen kollektiven Identitat, es ist der Eintritt in eine individuelle
Identitat, die sich durch bewuRtes Wissen von sich selbst auszeichnet, durch die
Fahigkeit, eine Geschichte von sich erzihlen zu konnen.“%*

Die schwarze Farbe, die als Symbol des Nicht-Hofischen und Wilden gilt, bleibt
jedoch noch eine Weile, was darauf schlieen lésst, dass ,,Natur und Kultur

vielmehr ein Kontinuum darstellen als zwei rigoros voneinander getrennte

%0 Ebd.
9lygl. OSTER 2014, S. 196. Die Grenzen des Héfischen und Wilden sind nicht klar voneinander zu
trennen. Die Ubergangsphasen, in denen er weiRBhiutig, aber schon wahnsinnig, bzw.
schwarzhautig, aber wieder bei Verstand ist, verschwimmen, vgl. ebd., S. 203.
92 vgl. FIscHER 1983, S. 105.
% Dabei zeigen die Farben Rot und WeiR maiestes und potestas an und gelten als Symbol der
Reinheit, sowie des Gottlichen, vgl. OsTeErR 2014, S. 202.
9 KRAR 2006, S. 121.

26



Sphiren. Beides, Hofisches und Wildes, und ihre Uberschneidungen [...] sind
konstitutive Elemente ritterlicher Existenz.“®> Dennoch nennt ihn eine Jungfrau
riter, obwohl er noch eine schwarze Hautfarbe besitzt. Iwein selbst fuhlt sich
ebenso wie ein Ritter, und seine Nacktheit, sowie die damit verbundene Wildheit
werden von den Kleidern uberdeckt, weshalb er reprasentabel fur den Hof ist.
Erst nach einer Weile ist sein hofischer Korper vollstandig restituiert, weshalb
er seine wilde farwe verlie (V. 3696) und mit bester Ristung und einem Pferd
aufbricht.®® lwein tritt in ein neues hofisches Leben ein, was allerdings nur durch
die Hilfe Dritter gelingt. Er befreit sich nicht eigenstandig aus dem Wahnsinn,
weshalb kein Entwicklungsprozess, oder gar ein Entwicklungsfortschritt

erkennbar ist. Ohne die Hilfe der Damen ware er noch immer der tore im Wald.%’

4.3.2 Kampf gegen Graf Aliers

Die Restituierung Iweins héfischer Identitat wird mit dem Kampf gegen Graf
Aliers gekront, den lwein den Damen versprochen hat. Den Angriff des Grafen
kann Iwein gekonnt abwehren, indem er die Heeresmacht zurlickdrangt. Graf
Aliers flieht mit einer Reiterschar zu einer seiner Burgen, wird aber von Iwein
vor dem Tor eingeholt. Er nimmt ihn als Geisel gefangen und erwirkt eine
Burgschaft, die ihn fur seine Missetaten biiRen lasst (vgl. VV. 3760-3785). lwein
kommt nicht nur der Landesverteidigung nach, sondern korrigiert seine friihere
Handlung, indem er seinen Gegner nicht erschlégt, sondern stattdessen gefangen
nimmt. Damit zeigt er, dass ihm die Integration der Aufgaben des Artusritters
und des Verteidigers gleichermaRen gelingen.® Iweins restituierte
Interaktionsfahigkeit und sein hofisches Erscheinungsbild ermdglichen ihm,
seine ritterlichen Fertigkeiten in der Auseinandersetzung mit dem Grafen unter
Beweis zu stellen. Diese Fertigkeiten reaktiviert er fast mechanisch, was einer
Modifikation seiner eigenen Identitdt gleicht. Er kann problemlos seine
ritterlichen Fertigkeiten wecken, obwohl er diese fiir langere Zeit nicht nutzte.®®
Als die Grafin von seinem ruhmreichen Sieg erfahrt, mdchte sie ihn als

Landesherr, was lwein ablehnt, da er fiir seinen Dienst keinen Lohn verlangt. Er

% OsTER 2014, S. 201.
% vgl. ebd., S. 203.
97 vgl. BATz 2003, S. 183.
% Vgl. HOFFMANN 2012, S. 284.
9 vgl. SosNA 2003, S. 131.
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bittet sie, gehen zu durfen (vgl. VV. 3805-3810). Dies zeigt, dass die Ehe, und
vor allem die Minne zu Laudine nicht beliebig austauschbar ist und fir Iwein

von groRer Wichtigkeit ist.1%

4.4 ldentitatsgenese I1: Der Lowenritter

Iweins zweite ldentitatsgenese ist die des Lowenritters. Diese zeichnet sich
dadurch aus, dass Iwein die Identitat des LOwenritters annimmt, mit der er
zahlreiche K&mpfe austragen kann, um die ére zu verdienen, die er durch das
Fristversaumnis verloren hat. Er verbirgt seine wahre Identitat und will diese erst
preisgeben, wenn er genug ére gewonnen hat. Dabei entwickelt sich der Lowe
zu einem treuen Freund, der fir ihn bis in den Tod gehen wiirde und ihm bei

zahlreichen Kampfen unterstutzend zur Seite steht.

4.4.1 Der Lowe als Interaktionspartner und Inkarnation der triuwe

Als Iwein auf einer Lichtung laute Gerausche hort, beobachtet er einen Kampf
zwischen einem Drachen und einem Léwen. Iwein hilft dem Loéwen!®* und
erschlagt den Drachen, allerdings furchtet er, dass der Léwe ihn anféllt, doch
dieser fallt ihm zu Filen (vgl. VV. 3869-70). Es entwickelt sich eine vertraute
Beziehung zwischen beiden, die auf gegenseitiger Hilfe beruht, denn wenn der
Lowe ein Reh reif3t, zieht lwein dem Tier das Fell ab und verarbeitet das Fleisch.
Wenn lwein schlaft, wird er vom Léwen bewacht (vgl. VV. 3814-16). Der Léwe
wird zur Personifikation der Ergebenheit und Firsorge. Durch seine triuwe zu
Iwein wird er zum Vorbild fir Iwein, mit welchem er sich identifiziert. ,,Dieses
Identifikationspotential macht ihn fiir Iwein zu einem Interaktionspartner, der
[...] einen stabilisierenden Faktor in Iweins Rehabilitationsprozefl darstellt,
indem er die zu erarbeitenden Identititsfaktoren verkorpert.“10?

Als lwein eines Tages ausreitet, erreicht er die Quelle, die ihm einst groz heil
und michel ungemach (V. 3929) brachte. Als er den daruiberliegenden Stein und
die Kapelle sieht, erinnert er sich an den Verlust seiner Landesherrschaft und
seiner Ehre, sowie den Verlust seiner Frau, Laudine, was ihn derartig auBer

Gefecht setzt, dass er wie in Trance versetzt vom Pferd sturzt (vgl. VV. 3940-

100 yvgl. ebd., S. 132.
101 Der Léwe galt als herrschaftliches Standeszeichen und Wappentier im Mittelalter. Er
symbolisiert Starke, Mut und Macht, vgl. BATz 2003, S. 199.
102 5osnA 2003, S. 133.
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3943). Da er den Verlust von Ehre, Land und Frau realisiert und nicht langer als
Traum einordnet, droht sein Bewusstsein erneut zu zerriitten.'®® Dass er vom
Pferd fallt ist Zeichen seiner explizierten Erinnerung. Iwein realisiert, dass er
Minne und ére nicht dauerhaft halten kann, weshalb ihm der Tod als einziger
Ausweg erscheint.1%4

Durch den Aufprall verletzt Iwein sich an seinem Schwert, was den Lowen
derartig bekiimmert, dass er selbst sterben mdchte. Dies kann von Iwein
verhindert werden, da er wieder zu Bewusstsein kommt. Iwein interpretiert es
als Zeichen, dass sich sein Schwert an ihm rachen wolle, da er schaden unde
schande / in miner frouwen lande (VV.3987-3988) gebracht hat. Dabei betreibt
er eine selbstkritische Reflexion seiner selbst, denn er bezieht sich auf die im
Begriff der Schande enthaltenen hofischen Bewertungsstrukturen und bezieht
diese auf sich. Dabei erkennt er seine Schuld am Terminversaumnis an.'% Dass
der Lowe ihm nachsterben will, zeigt, ,,dass auch das neue Du die Initialschuld
bis zur volligen Ausldschung mittragen will.“*% Dass Iwein sich beinahe selbst
totet, ist auf die Erkenntnis der verlorenen Ehre zurickzufiihren, die sein
Selbstbewusstsein hat schwinden lassen, ,,und weil thn mit seiner Ehre sein
Bewul3tsein verlassen hat, straft ihn nun diese durch Ehrverlust bewirkte
BewuBtlosigkeit durch sein eigenes Schwert.“*%” Der Traum fungierte noch als
Filter seines Bewusstseins, doch als Iwein aus diesem erwacht, gerét er in
direkten Kontakt mit seiner Erinnerung und den damit verbundenen Gefiihlen,
die ihn mit Schmerz erfiillen und berwaltigen.%®

Der Lowe gilt als Inkarnation der rehtiu triuwe (V. 4005), die bis in den Tod
halt. lwein mdchte von nun an mit einem Namensubstitut, jenes des
Lowenritters, auftreten. Er definiert sich nun tber sein neues soziales Element,
den Lowen. Iwein, der seine friihe Existenz da abgelegt hat, als er nackt in den

Wald lief, mutiert vom namenlosen Nackten zum Loéwenritter.109

103 y/gl. FISCHER 1983, S. 106.
104 vgl. HOFFMANN 2012, S. 289f.
105 ygl. SosNA 2003, S. 135. Um gesellschaftlich vollstandig zu rehabilitieren, muss lwein seine
Schuld am Frageversdaumnis als solche erkennen und diese kompensieren, wie in der buoze fiir
Lunete, vgl. ebd.
106 GoTTZMANN 2009, S. 174,
107 FiscHER 1983, S. 107.
108 ygl. SosNA 2003, S. 134. Die durch das Schwert zugefiigte Wunde kann als Minnewunde
bezeichnet werden, da sie seine schmerzhaft erfahrene Erinnerung an seine verlorene ére und
Laudine symbolisiert, vgl. ebd.
105 HorFMANN 2012, S. 287.
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4.4.2 Schuldkompensation durch buoze fur Lunete

Als Iwein eines Tages vor einer Kapelle steht und sich selbst als der verfluochte
(V. 4031) bezeichnet, blickt Lunete aus ihrer Kapelle, in der sie gefangen
genommen wurde und fragt, wer da klagt.*'° Sie wurde zum Tode verurteilt und
gilt als Verréaterin, da sie ihre Herrin ins Ungluck gesturzt hat (vgl. VV. 4057-
4074). Lunete berichtet vom Truchsess und dessen zwei Bridern, die sie des
Verrats an Laudine bezichtigen. Lunete tat den Briidern kund, den tapfersten
Ritter zu finden, der sie verteidigt. Am Artushof wurden ihr Gawein und Iwein
empfohlen. Lunete, die Iwein noch nicht erkannt hat, macht ihn fir ihr Leid
verantwortlich und beschuldigt sich selbst, sich fir ihn eingesetzt zu haben.
Daraufhin fragt lwein sie, ob sie Lunete heiRe und stellt sich vor: ich bin ez Twein
der arme (V. 4213).11!

Iwein hat Mitleid mit Lunete und will flr seinen Fehler, sie in Bedrangnis
gebracht zu haben, biiRen: sit daz diu selbe schulde / niemens ist wan min, / der
schade sol ouch min eines sin (VV. 4218-4220). HOFFMANN argumentiert, dass
Iwein im Kampf fiir Lunete seine Verpflichtung zur triuwe unter Beweis stellt.**?
Dem widerspricht BATz, denn es ist keine ethisch-moralische Gesinnung, wenn
Iwein Lunete seine Hilfe anbietet, da er regelrecht sein Fristversadumnis
wiedergutmacht. ,,Als Ausloser und enger Freund Lunetes ist er zum Helfer im
Sinne des mittelalterlichen auxilium-Gedankens verpflichtet.“!™® Iweins erster
Gedanke gilt auch nicht Lunete, sondern seiner eigenen Ehre. Es ist nicht
selbstloses Mitleid, das ihn dazu bewegt, ihr zu helfen, sondern er selbst: min
tweln enkunt mir niht wol / ez ist zit daz ich rite (VV. 4229-30).1%* SosnA
allerdings betont Iweins Empathie, denn er steckt seine unglickliche Situation
zuriick, um Lunete zu helfen. ,,Damit verkniipft Iwein den Kompensationsbedarf
fiir seine Schande mit der Dienst- und Hilfeleistung am Gegeniiber.«!*® Seine
Hilfeleistung leitet er nicht bloR aus der Wiedergutmachung ab, sondern

110 Dass Iwein plétzlich auf Lunete trifft, rettet ihn vor seinem eigenen Tod, denn durch die Last
der Erinnerung bestand die Gefahr, dass er sich suizidiert. Durch die Begegnung mit Lunete wird
er mit neuen Aufgaben und Perspektiven konfrontiert, vgl. ebd., S. 291.
111 Interessant ist, dass Iwein von Lunete und Laudine, die ihn verstoRen haben, nicht erkannt
wird. Daflir wird er allerdings von anderen Adligen erkannt, wie von der Grafin von Narison, die
ihn an seiner Narbe erkennt und seinen Ruf als Ritter ebenso kennt, vgl. BATz 2003, S. 205.
112 vgl. HOFFMANN 2012, S. 292.
113 BAT2 2003, S. 204.
14 FiscHER 1983, S. 115.
115 50snA 2003, S. 137.
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motiviert diese ebenso Uber den Faktor der Erinnerung an Lunetes Hilfe: ichn
laze iuch nicht under wegen. / wan do ich tot waere gelegen, / d6 hulfet ir mir
von sorgen: / alsd tuon ich iu morgen (VV. 4257-4260).116

Er erzahlt Lunete, sich selbst umbringen zu wollen, wenn er die drei Ritter
besiegt hat, da er den starken Sehnsuchtsschmerz, gepaart mit dem Ehrverlust,
nicht langer ertragen konne (vgl. VV. 4235-4236).

4.4.3 Verteidigung des Artushofes durch die Bezwingung Harpins

Als Iwein eines Tages mit seinem Lowen zu einer Burg kommt, wird er
freundlich vom Burgherrn empfangen, allerdings merkt er die bedriickte Lage
der Gefolgschaft und fragt den Burgherrn nach den Grinden. Der Burgherr
berichtet ihm von einem Riesen, der das Land verwustet, weil der Burgherr ihm
seine Tochter verweigert hat. Der Riese plant, die restlichen vier S6hne am
morgigen Tage vor der Burg zu toten (vgl. VV. 4445-4460). Iwein teilt ihm mit,
dass er ihm gerne helfen mdchte, sich allerdings in einem zeitlichen Engpass
befindet, da er am selben Tag fiir Lunete kdmpfen musse. Dabei stellt er die
Freundschaft zu Gawan, dessen Schwager er verteidigt, neben die Verpflichtung
zu Lunete. Dadurch werden die mit den Figuren verbundenen Bereiche, Artus-
und Laudine-Bereich, in einen Bezug gesetzt. lwein erinnert sich an die
Verpflichtung zu beiden Bereichen und blendet diese nicht mehr aus. Er behalt
beide im Bewusstsein, um beiden gerecht zu werden.t’

Iwein beweist Empathie, denn ihm tut der Burgherr so leid, dass er sich erbarmt
(vgl. VV. 4758-59). Der Burgherr und dessen Tochter loben seine edle
Gesinnung, doch Iwein steht unter Druck, da er weder Gawan, noch Lunete
enttduschen will, um eine Entehrung seiner selbst zu verhindern, denn auch seine
eigene Verlasslichkeit steht auf dem Spiel. Als sich der Riese Harpin der Burg
nahert, fordert dieser, die Bruder freizukaufen. Daraufhin stirmt lwein mit
seinem Lowen los und sticht Harpin mit einer Lanze in seine Brust, die teilweise
in ihm steckenbleibt. Der Riese schldgt lwein mit einer Stange, sodass Iwein wie
tot auf seinem Pferd liegt, was den Loéwen dazu veranlasst, sich im Fleisch des

Riesen festzubeifen. Daraufhin holt lwein erneut zum Schlag aus und totet

116 |wein erinnert sich an friihere Beziehungen, wie zu Lunete oder Laudine. Er orientiert sich
an der Vergangenheit, woraus er seine Verpflichtung ableitet. Ebenso gibt er ein
Hilfsversprechen, das er in der Zukunft einzuhalten verspricht, vgl. ebd.
117 vgl. SOosNA 2003, S. 139f.
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Harpin mit seinem Schwert (vgl. VV. 5051-5073). Iweins Kampfeskraft
definiert sich Uber seinen Glauben an Gott: got sol diesen vellen / er ist ein
unbescheiden man (VV. 4960-61). Iwein weill um die Unanfechtbarkeit des
gottlichen Plans und ist bereit, die ihm zugedachte Rolle darin zu erfullen. Er ist
sich des Sieges sicher, da Gott immer den Gerechten beistehe.!8

Nach der erfolgreichen Bezwingung Harpins bittet der Burgherr Iwein, seinen
Besitz und sein Land anzunehmen, was Iwein ablehnt, da er seine Ehre abermals

unter Beweis stellen miisse.1?

4.4.4 Kampf fur Lunete

Als lwein noch rechtzeitig zu Lunete kommt, findet er diese gefesselt auf, da sie
fur auf dem Scheiterhaufen verbrannt werden soll. Iweins Starke und
Entschlossenheit definiert sich auch hier Gber sein Vertrauen in Gott. Er glaubt,
daz got und ihr unschulde / den gewalt niene dulde (VV. 5169-70). Er erklart
vor allen, dass Lunete unschuldig sei und dass er fur ihre Schuld einsteht. Er
fordert Lunetes Freilassung, woraufhin der Truchsess fordert, dass sich der Loéwe
entfernt, was Iwein nicht macht. Der Truchsess attackiert ihn mit seinem
Schwert, was lwein aus seinem Sattel wirft, woraufhin der Léwe den Truchsess
anfallt, dessen Ristung zerfetzt und die zwei Brider angreift. Als dem Lowen
eine Wunde geschlagen wird, wird Iwein von solch grofien Schmerz erfillt, dass
er die Bruder voller Zorn besiegt (vgl. VV. 5564-5624).

Iwein tut Lunete kund, seinen Namen nicht verkiinden zu wollen, da er dies erst
tun konne, wenn er die Gunst Laudines zurlickgewonnen habe. Er mdchte an
seinem Lowen erkannt werden: ich wil sin erchant / bi minem leun, der mit mir
vert. / mirne werde ir hulde baz beschert, / s6 wil ich mich iemer schemen (VV.
5496-5499). Dabei wird Iweins eigentlicher Name auf einen heraldischen, den
des Lowenritters, reduziert. So kann er eine neue ldentitdt annehmen, um
unerkannt die Fama des Lowenritters spater auf seinen eigenen Namen
projizieren zu konnen. Dies ermdglicht ihm, seinen wahren Namen ,,in seiner
vollen Integritat als Ich sowie als Wesen der sozialen Relation von Ich-Du neu

zu definieren.“*® Iwein will iber den Titel des Loéwenritters lber jene

118 vgl. ZINSMEISTER 2008, S. 106.
119 Als Iwein verspricht, dem Burgherrn beizustehen, bietet dieser ihm seinen Besitz an, was
Iwein ausschlagt, da er nicht bezahlt werden méchte (vgl. VV. 4852-4857).
120 GoTTZMANN 2009, S. 175.
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Identitatsfaktoren definiert werden, ,,die seit der Krise sein Wertesystem
bestimmen und die an seinen Handlungen sichtbar werden, wie z.B. die
Fihigkeit zu Empathie und Verantwortung.“*?! Da sein wahrer Name durch
Treuebruch befleckt ist, hat er unerkannt eine andere Identitdt angenommen, die
des Lowenritters, die ihm ére einbringen soll. ,,Der Weg zum vollstdndigen
Namen flhrt also Gber den halb anonymen heraldischen Namen. Da aber der
heraldische Name kein vollstandiger Name ist, heifst Iwein weiterhin der
nameldse. Namenlos ist er nicht mehr als Ritter, sondern als der von Laudine
VerstoBene.“!?? Da lweins Name und seine Reputation noch nicht kongruent
sind, ist er noch immer namenlos. Er ist noch immer auf den Lowen angewiesen,

Uber dessen Vorbild er sich vorerst noch definieren will 123

4.5 ldentitatsgenese I11: Der namel6se wird zu lwein

Iwein hat bisher mit der Gbernommenen Identitat des Lowenritters zahlreiche
Ké&mpfe erfolgreich bestritten und sich so einen Namen als erfolgreicher Ritter
gemacht. Der Lowe riickt nun mehr und mehr in den Hintergrund, denn als er
fur die Befreiung der Geiseln k&mpft und daftr zwei Riesen bezwingen muss,
wird der Lowe weggesperrt und kann sich gegen Ende des Kampfes selbst
befreien. Iwein hat durch seine erfolgreichen Kampfe als Lowenritter so viel
Kraft gewonnen, dass er den Léwen nicht mehr braucht.

Im Kampf mit Gawein rettet sich lwein selbst davor, einen guten Freund zu
toten, denn er fragt Gawein nach seinem Namen. Durch verbale Interaktion
erkennen sich die Freunde und Iwein gibt seinen wahren Namen preis. Doch um
seine wahre Identitat vollstandig zu restituieren, muss er sich vor Laudine
offenbaren und diese muss ihm seine Schuld vergeben, was durch einen Trick
Lunetes gelingt, die ihrer Herrin einen Eid auferlegt, den Ldwenritter zu

heiraten, ohne zu wissen, dass es sich dabei um lwein handelt.

121 SosNA 2003, S. 141. Durch seine Kampfe als Lowenritter erarbeitet sich lwein ,ein neu
strukturiertes Netz aus Identitatsfaktoren, das schlielich mit seinem Namen in Verbindung
gebracht werden soll“, ebd.

122 M{LLER 2007, S. 198.

123 vgl. SosNA 2003, S. 143. Da noch keine Kongruenz vorhanden ist, beschreibt der Erzdhler
Iweins Gefiihle diesbeziiglich mit scham (V. 5499) und unwerdekheit (V. 5512). Aus diesem
Grund mochte er sich auch nicht mit seinem verletzten Lowen bei Lunete auskurieren und
praferiert dies in einer entfernten Burg zu tun, vgl. ebd.
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45.1 Hilfe fur die Grafin und Befreiung der Geiseln

Da der Graf vom Schwarzen Dorn verstarb, muss dessen Erbe auf die beiden
Tdchter aufgeteilt werden. Diese kénnen sich jedoch nicht einigen, weshalb die
Jingere ihren Erbteil einklagen will. Die Altere gewinnt Gawein fiir sich, doch
die Jingere mochte den Lowenritter um Hilfe bitten, da sie von dessen grézziu
manheit (V. 5725) gehort hat. Als Artus den Kampftermin festlegt, macht sich
eine Verwandte der jlingeren Tochter auf den Weg zum Léwenritter. Als sie
diesen schlief3lich findet und die Botin ihn um Hilfe bittet, ohne die Geschichte
zu kennen, hat Iwein Mitleid: frouwe, mir ist leit / al iuwer arbeit. / swie ich die
erwenden chan, / da ne wirret iu niht an (VV. 6009-6012). Er tut ihr kund, dass
gute Menschen immer Hilfe bekdmen, wenn sie darum bitten. Die Botin lockt
den Lowenritter noch damit, dass er mit dieser Tat Gott ehren wiirde und sein
Ansehen mehren konnte. Dass Iwein bereit ist, der jingeren Tochter zu helfen,
ist nicht auf Gutmutigkeit oder erbermde zuriickzufthren, denn das primére Ziel
der Suche nach aventiure ist, die eigene Starke im Kampf unter Beweis zu
stellen. Wenn dazu noch Hilfsbedrftigen geholfen werden kann, steigert dies
das Ansehen abermals, aber ist nicht die primare Motivation.!?* Iweins
Hilfeleistung geschieht nun nicht mehr aus Schuldbewusstsein fir die Person,
wie noch bei Lunete. ,Vielmehr transzendiert Iwein die individuelle
Verpflichtung (aus Schuldgefihl) in das allgemeine Handlungsmuster bzw. die
Handlungsmaxime des dienstes.“1?°

Auf dem Weg zuriick kommt der Lowenritter zur Burg zum Schlimmen
Abenteuer, durch dessen Fenster er 300 Frauen arbeiten sieht. Er erféhrt
schlielich durch eigenstandiges Fragen, dass die Frauen von der Insel der
Jungfrauen kommen und ihr Herr ein Eid mit zwei Riesen geschlossen hat, jedes
Jahr drei8ig Jungfrauen ausliefern zu mussen. Daraufhin zeigt er sich zutiefst
betroffen (vgl. V. 6413) und verkiindet, sie befreien zu wollen. Indem lwein mit
den Geiseln verbal interagiert und das Gesprach sucht, entwickelt sich seine

Hilfeleistung, die auf Anteilnahme basiert.*?®

124 \/g|. ZINSMEISTER 2008, S. 114. Iwein will durch diesen Kampf weiteren pris erwerben, vgl. BATz
2003, S. 232.
125 5osNA 2003, S. 145. Bisher konnte lwein nur fiir sein eigenes Handeln Verantwortung
tibernehmen, was sich gedndert hat. Nun tut er dies fiir andere, vgl. ebd.
126 vgl. ebd., S. 146.
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Im Palas findet Iwein den Burgherrn mit dessen Tochter.?” Dieser teilt ihm mit,
Iwein als Schwiegersohn haben zu wollen, er aber dafiir kimpfen musste. Dies
weist lwein zurtick, was der Burgherr auf Feigheit zurtckfihrt. Schlussendlich
erklart er sich doch zum Kampf gegen die zwei Riesen bereit. BATz
argumentiert, dass sich Iwein auch diesmal nicht aus erbermde bereit erklart, die
Riesen zu bezwingen, sondern aus dem simplen Grund, dass er sonst nicht aus
der Burg entkommen konnte.'?® Ebenso konnte lwein nicht als feige gelten
wollen, weshalb er sich doch noch zum Kampf bereit erkléart. SOSNA stellt dem
entgegen, dass Iwein durch das Einhalten eines Versprechens triuwe erlernt,
womit er ebenso bindungs- und gesellschaftsfahig wird. Allerdings geht es ihm
auch um seinen Ruf und die damit verbundene gesellschaftliche Bewertung.*?°
Der Lowe begleitet ihn diesmal nicht, beobachtet den Kampf jedoch durch ein
Fenster. Die Riesen zerstoren die Rustung, das Schild und den Helm des
Lowenritters, woraufhin dieser die Riesen mit einem starken Schwertschlag
zurlckdrangt (vgl. VV. 6730-6731). Am Boden vor der Wand findet der Léwe
schlieflich eine morsche Stelle, sodass der treue Begleiter einen Riesen anfallt
und zu Boden wirft. Iwein verpasst diesem schlieBlich so viele Schwerthiebe,
sodass er stirbt, allerdings wird der andere Riese am Leben gelassen. Die Rolle
des Lowen wird relativiert und stellt keine lebensnotwendige Hilfe mehr fiir
Iwein dar. Er ist nicht mehr ganzlich angewiesen, aber auch nicht génzlich
unabhéngig vom Ldwen. Daran zeigt sich eine ,,fortschreitende Stabilisierung
Iweins, die mit dem Erlernen der Identitatsfaktoren triuwe, staete, Empathie und
Erinnerungsfihigkeit einhergeht.**%

Als der Burgherr den Léwenritter mit seiner Tochter vermahlen mochte, lehnt
dieser das Angebot aufgrund eines andern wibes minne (V. 6804) ab. Der
Burgherr entgegnet, dass dies gegen die Abmachung sei und er ihn gefangen
nehmen masste, doch der Lowenritter verweist auf den Kampf am Artushof, den

127 lwein bewundert die Schonheit des Madchens, beweist sich aber als treu und enthaltsam,
als diese neben ihm liegt (vgl. VV. 6579-81). Dass Iwein der Tochter widersteht, zeigt, dass er
neben seiner Fahigkeit der triuwe zu Laudine auch die Fahigkeit zur staete besitzt. Die
allgemeine Verpflichtung zu Laudine wird auf die Ebene der Minnebeziehung Ubertragen. Die
Fahigkeit zur staete stellt einen weiteren ldentitatsfaktor Iweins dar. Dieser ist in lweins
Erinnerung verankert, denn Laudine ist in lweins Herz und seinem gemdiiete (V. 6507), vgl. SOSNA
2003, S. 147.
128 y/g|, BATZ 2003, S. 242.
129 ygl. SosNA 2003, S. 145.
130 vgl. ebd., S. 147.
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er gewinnen musste, um die Tochter vom Schwarzen Dorn nicht in Schande
stehen zu lassen. Der Burgherr lasst schliel3lich alle Gefangenen frei und lasst
diese prachtig kleiden. Indem Iwein die bedrangten Frauen befreit, fungiert er
als Rechtsvertreter fur diese. Er bewéhrt sich dort, wo er dies einst verfehlte,

denn seine Rolle als Rechtsvertretung Laudines hat er vernachlassigt.3!

4.5.2 Kampf mit Gawein

Am Artushof erscheint Gawein mit fremder Ristung, die ihn aufgrund der
fremden Farben unkenntlich macht. lwein taucht ohne seine Lowen auf, denn er
maochte lieber alleine kampfen.3? Beide Méanner gelten als perfekt und tragen
die Krone riterlicher éren (V. 6953). Der Erzéhler beklagt, dass zwei enge
Freunde kdmpfen, nur weil sie sich nicht erkennen, was dazu fihren muss, dass
einer der beiden stirbt, da sie sich im Kampfen als ebenblrtig erweisen. Sie
liefern sich eine Tjost, bei der die Lanzen gleichermaen zerspringen. Beide
bekommen gleich viele Schwerthiebe und gleich viele Wunden (vgl. V.7272).
Artus bittet die &ltere Schwester um Nachsicht, was diese ablehnt. Dafur will die
Jungere auf ihren Erbteil verzichten, da sie keinen der beiden Kémpfer tot sehen
will. Artus soll die Altere bitten, ihrer Schwester wenigstens ein Drittel des Erbes
zu geben, was dieser ablehnt, da er die Schwester flr hartherzig halt. So kampfen
Iwein und Gawan bis in die Nacht, ohne einander zu erkennen.

Als sie pausieren, bezeichnet Iwein seinen Gegner als bisher tapfersten. Ebenso
tut lwein seinen Kummer kund. Er flrchtet den Verlust seines Ansehens und
seines Lebens, weshalb er nach dem Namen seines Gegentibers fragt: ir moht
ane schande / mir wol sagen iuwern namen (VV. 7428-7429). Gawein entgegnet,
dass auch er um sein Leben fiirchtet und ungern weiterkdmpfen will. lwein nennt
schlielich seinen Namen und auch Gawein gibt sich zu erkennen, was beide
Helden realisieren lasst, dass ihnen viel Schmerz erspart geblieben wére, wenn
sie sich friher zu erkennen gegeben hétten. Sie werfen ihre Schwerter weg und
umarmen sich freundschaftlich und wollen sich beide als Gefangene
prasentieren, damit dem Erbstreit ein Ende gesetzt werden kann (vgl. VV. 7565-

7575). Da sie sich nicht einigen kénnen, wer sich als Gefangener ausgibt, fragt

131 vgl. HOFFMANN 2012, S. 292.
132 Da es beim Gerichtskampf um Recht und nicht um Renommee geht, spielen Eigennamen
hier keine Rolle, weshalb diese ganzlich ausgeblendet werden und sowohl lwein, als auch
Gawein im Inkognito kampfen, vgl. MULLER 2007, S. 198.
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Gawein Artus um Rat, der der Alteren schlieRlich sagt, dass sich Gawein ergeben
hat und sie mit Schande aus dem Streit hervorgeht, wenn sie sich nicht figt.
Daraufhin willigt sie ein, ihrer Schwester ihren Erbteil zuzugestehen (vgl. VV.
7600-7615). Indem die jingere Schwester den Erbstreit gewinnt, erhalt Iwein
seine ére zuriick. Seinen Namen erhélt er zuriick, als er sich Gawein vorstellt.%3
Indem Iwein den Dialog beginnt, initiiert er verbale Interaktion, was Erkenntnis
ermoglicht und schlimmere Geschehnisse verhindert. So bringt er seine
,,wiedergewonnene Identitit** zum Ausdruck.

Als sich die Ritter ausruhen, stof3t der Léwe hinzu. Daraufhin realisieren Artus
und seine Gefolgschaft, daz ez der degn maere / mit dem leun waere (VV. 7741-
7742). Iwein bekommt nicht nur von Gawein seinen Dank flr die Bezwingung
Harpins ausgesprochen, sondern wird vom ganzen Artushof als tapferer
Lowenritter zelebriert. BATz argumentiert, dass die Identifizierung als Ritter mit
dem Lowen ausschliellich dazu dient, Gawein zu zeigen, dass er von einem
Verwandten im Kampf vertreten wurde'®, allerdings ist die Fama des
Lowenritters daflr verantwortlich, dass Iweins Fristversaumnis ganzlich
ausgeloscht wird und der ,,alte Name [...] das Renommee des neuen, des
Lowenritters, in sich auf[nimmt].«%® Es wird eine Deckungsgleichheit beider
Identitaten, der des Lowenritters, und lweins, erreicht. Allerdings gilt diese nur
im arthurischen, und nicht im Laudine-Bereich, weshalb er die hulde Laudines

als nachstes zuriickzuerobern sucht.’

4.5.3 ldentitatsoffenbarung bei Laudine

Iwein erleidet noch immer groRe Qualen durch die Sehnsucht zu Laudine, Sein
Schmerz ist so grol3, dass er sich nach dem Tode sehnt, geschiirt durch minnende
not (V. 7790). Dass Iwein nach seinem grof3en Erfolg im Artus-Bereich noch
immer traurig und wehmitig wegen Laudine ist, zeigt, dass Iweins ére auf den

Laudine-Bereich, und nicht mehr auf den Artus-Bereich bezogen ist. lwein muss

133 vgl. Fischer 1983, S. 133.
134 HoFFMANN 2012, S. 297, vgl. SOsNA 2003, S. 150.
135 vgl. BATZ 2003, S. 256.
136 MULLER 2007, S. 198. Iwein erhdlt dadurch Validitét als Identitatsfaktor, also eine Kongruenz
von Name und Ruf am Artushof, vgl. SosNnA 2003, S. 151.
137 vgl. GoTTZMANN 2009, S. 175.
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in seiner ldentitat am Laudine-Hof erkannt werden, denn die Minne zu Laudine
gilt als notwendiger und existenzieller Teil seiner Identitat. 1%

Mit dem Lowen sucht er die Quelle abermals auf und 16st das Unwetter aus.
Diese Vorgehensweise zeigt, dass Iwein keinen Entwicklungsprozess
durchgemacht hat, denn er verursacht, wie schon beim ersten Treffen mit
Laudine, schon wieder Chaos. Hatte er dazugelernt, wéare er wie ein um
Vergebung bittender, und nicht wie ein unruhestiftender Ehemann, zu Laudine
zuriickgekehrt.*3® Dem stimmt FISCHER zu, denn bei lwein geht es nicht um eine
Entwicklung seines Charakters, schlieBlich ist er von Anfang an das, was er ist,
,»ein in sich festgeschlossenes Ganzes, auf dessen Grundlage sein Tun und
Wirken ruht. 140

Lunete schlégt ihrer Herrin vor, dass der Ritter, der den Riesen erschlagen hat,
den Brunnen bewachen soll. Als Lunete mit Iwein spricht, verlangt er die Minne
Laudines zuriick. Laudine willigt schlieBlich ein und leistet einen Eid auf den vil
staete man (V. 7916). Wie schon bei der Heirat der beiden, lauft auch die
Versdhnung iiber ,einen listig eingefadelten Blanko-Eid“** Lunetes ab,
wodurch Laudine zur Verséhnung gezwungen wird.

Als Iwein Laudine fragt, ob sie wisste, wer er ist, entgegnet sie, dass er der
Lowenritter wére, woraufhin er ihr zu FlRen féllt. Der Schwur wird schlieflich
eingeldst, indem Lunete Iwein vorstellt und ihre Herrin auffordert, seine Schuld
zu vergeben (vgl. V. 8074). Laudine fihlt sich von Lunetes Trick betrogen, ist
allerdings durch den Schwur an Iwein gebunden. Iwein will ihre Zuneigung
zurlickerobern und bittet sie, seine Schuld zu vergeben. Auch Laudine spricht
sich selbst schuldig und fallt ihm zu FiRen (vgl. VV. 8124-8125), wird allerdings
von lwein aufgefordert, sich zu erheben, da er daflr verantwortlich ist, dass er
ihre Zuneigung verloren hat. Indem Laudine und Iwein ihr Verhalten reflektieren
und einander vergeben, schaffen sie insbesondere durch die Erinnerung an
vergangene Taten Kontinuitdt und Kohérenz fir Iweins Identititsgenese.
Sowohl Iwein, als auch Laudine ,integrieren [...] die Dimension der

Vergangenheit in ihren BewuBtseinshorizont.*14?

138 HorFMANN 2012, S. 322.

139 vgl. BATZ 2003, S. 260.

140 FiscHER 1983, S. 70.

141 Ebd., S. 263.

142 Sosna 2003, S. 153. Vergeben bedeutet nicht vergessen, sondern die Akzeptanz der
Vergangenheit unter neuen, verdnderten Konditionen, vgl. ebd.
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Indem er Laudines Gunst wiedererlangt, sind seine Anforderungen als
Anrtusritter erflllt. Dadurch ist die Ordnung nicht nur am Artushof, sondern auch
am Hofe Laudines restituiert. Er kann die Aufgaben fur beide Bereiche nun
erfillen, was zur Stabilisierung seiner ldentitit, die des Artusritters und
Landesherrn, beitragt.!*® Die Kongruenz seines Namens und Rufs ist nun nicht

nur im arthurischen Bereich, sondern ebenso im Laudine-Bereich erreicht.'*

5 ldentitatskonstruktion in Wolframs von Eschenbach

HParzival*

Der ,,Parzival® Wolframs von Eschenbach gleicht einem Entwicklungsroman,
der die Entwicklung des Protagonisten vom tumben Knaben zum pradestinierten
Gralskonig thematisiert. Als Trager zweier dynastischer Konigreiche versucht
Parzival die Artus- und Gralswelt zu vereinbaren, was ihm merklich schwerfallt,
da ihm die dafir noétigen genealogischen Informationen, sowie jegliche
hofischen Regeln von seiner Mutter vorenthalten werden. Als ,,Roter Ritter*
nimmt er eine neue Identitét an, die ihm im hofischen Bereich viel Erfolg bringt.
Dies wird durch die Lehren des Gurnemanz intensiviert, denn dieser lehrt ihm
hofisches Verhalten und beweist dieses, indem er Condwiramurs befreit. Ebenso
erreicht er den Hohepunkt eines jeden Ritters, denn er wird in die Tafelrunde
aufgenommen, doch er weil3 nicht, dass auf der Gralsburg andere Regeln
herrschen, weshalb er seinem ihm unbekannten Onkel die alles erlosende Frage
nicht stellt. Parzival wird verflucht und macht sich auf die Suche nach dem Gral,
den er zu erkdmpfen glaubt. Er verfallt in tiefen Gotteshass, denn er macht Gott
fur sein eigenes Verschulden verantwortlich, wohlwissend, dass er die Regeln
der hofischen Welt korrekt angewandt zu haben glaubt. Auch die groRe
Sehnsucht nach seiner Frau und die eigene Unféhigkeit, den Gral zu finden
pragen seine Krise. Als er von seiner Cousine Sigune und Trevrizent alle nétigen
genealogischen Informationen erhdlt und nun auch das Geheimnis um die
Gralswelt erkennt, hort er nicht auf Trevrizent, denn er versucht noch immer,
den Gral zu erkampfen, was ihm schlieRlich auch gelingt. Warum Parzival

Gralssieger wird, soll ebenso Gegenstand der folgenden Analyse sein.

143 vgl. HOFFMANN 2012, S. 297, S. 324.
144 vgl. SosNA 2003, S. 152.
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5.1 Ildentitatsgenese I: Parzivals Kindheit

Parzival ist der Erbe zweier dynastischer Geschlechter, représentiert durch seine
Eltern Herzeloyde und Gahmuret. Da sein Vater in einem Ritterkampf stirbt und
seine Mutter ihn deshalb vom Rittertum schitzen will, werden ihm jegliche
genealogischen Informationen vorenthalten, was ihn nachdricklich schwer
beeinflusst, da er nicht mal seinen eigenen Namen kennt und keine adelige

Knabenerziehung erfahrt, obwohl ihm diese zustehen wirde.

5.1.1 Die Eltern: Gahmuret und Herzeloyde

Parzivals Kindheit ist geprégt von seinen Eltern Herzeloyde und Gahmuret, die
die erste Identitatsgenese erheblich beeinflussen, denn er vereinigt
Eigenschaften beider Elternteile in sich. Parzivals Vater, Gahmuret von
Anschouwe, war lange Zeit Minneritter, der an vielen Turnieren teilgenommen
hat. Gahmuret hatte die Mdglichkeit, in Anschouwe zu bleiben, nachdem dessen
Vater im Ritterkampf starb, doch er wollte lieber auf aventiure ziehen und einer
Frau mit Treue dienen, was er bei der heidnischen Konigin Belacane unter
Beweis stellte. SchlieRlich kommt er nach Kanvoleis, um dort an einem
ritterlichen Turnier anzutreten, bei dem er gewinnt. Die dort herrschende
Konigin Herzeloyde, Herrscherin tiber Waleis und Norgals, mdchte ihn sofort
ehelichen und tberzeugt den zweifelnden Ritter schlieRlich mit des toufes segen,
die dessen heidnische Frau Belacane nicht besitzt. Als Gahmuret sie iberzeugt,
regelmaRig Turniere austragen zu durfen, willigt sie ein. Als er ein halbes Jahr
auf aventiure ist, kindigt sich das Schicksal der beiden und ihres kinftigen
Sohnes in einem apokalyptischen Traum an: Herzeloyde trdumt von einem
Greifvogel, der ihr bei Donner an der Hand zieht. Ein Drache saugt an ihrer Brust
und verschwindet schlieRlich.14

Als ein Knappe Herzeloyde von Gahmurets Schicksal berichtet, im Ritterkampf
wie sein GroRvater und sein Vater gefallen zu sein, wird sie ohnméchtig. Die
bereits schwangere Herzeloyde verféllt in groBe Trauer, moéchte das Kind

dennoch behalten, denn es bleibt ihr als letztes Erinnerungsstiick an ihren Mann

145 Hier und im Folgenden zitiert nach: Wolfram von Eschenbach, Parzival. Hrsg. von Peter
Knecht, Berlin 1998, VV. 104,1-30. Der Verlust der rechten Hand gleicht dem Verlust eines
Verwandten, also Gahmuret. Der Drache gilt als Symbol starker Kdnigsherrschaft und steht fir
Parzival, vgl. Anja Russ, Kindheit und Adoleszenz in den deutschen Parzival -und Lancelot-
Romanen. Hohes und spates Mittelalter, Stuttgart 2000, S. 34f.
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erhalten (vgl. VV. 110,18-21). Sie liegt zwei Wochen in den Wehen und ringt
bei der Geburt mit dem Tode, da die Glieder des Kindes so stark sind (vgl. V.
112,8). Als er geboren wird, stillt und liebkost sie ihn, da er sie an ihren
verstorbenen Ehemann erinnert (vgl. VV. 113,17-24).24¢ Parzival verdankt sein
Leben also der Inkongruenz zwischen wirklichem Tod, wie bei Gahmuret, und
unwahrem Tod, also dem Tod als Versuchung, wie bei Herzeloyde. Somit ist
Parzival ,,[...] die Frucht eines doppelten Todes: des Todes Gahmurets und des

aufgehobenen Todes der Herzeloyde.“'4

5.1.2 Gahmurets art in Parzival und Herzeloydes Erziehung

Ihre Trauer um Gahmuret ist so groR, dass sie in gro3en herzen jamer verfallt
(vgl. VV. 117, 5-6), weshalb sie sich in eine Eindde in Soltane zurlckzieht, da
sie mit dem Rittertum den Verlust ihres geliebten Mannes verbindet. Threm
Gesinde verbietet sie, jemals vom Rittertum zu sprechen, was der Erzéhler als
aulerst negativ wertet. Als adeliger Sohn stiinde ihm eine adéquate hofische
Knabenerziehung'*® zu, die ihm vorenthalten wird. Der Erzahler sagt, dass er
deshalb an kiineclicher vuore betrogn (V. 118,2)'*° wurde, da Herzeloyde ihm
auch seinen Namen vorenthalten hat. Stattdessen nennt sie ihn bon fiz, scher fiz,
béa fiz (V. 113,3), was bedeutet, dass Parzivals Wesen schén und gut zugleich
sei.’® Parzivals personale Identitdt hangt in der Phase seiner Kindheit von der
Mutter ab, die ihm ihre Regeln und Werte aufzwingt. Dass sie ihm nicht nur eine

ihm zustehende hofische Erziehung, sondern auch seinen Namen und Herkunft

146 Entgegen der héfischen Konventionen wird Parzival von keiner Amme, sondern von seiner
Mutter gestillt. Da Herzeloyde ihren Sohn mit ihrem verstorbenen Mann identifiziert, erinnert
der Stillvorgang daran, dass Herzeloyde eine enge Bindung zu ihrem Mann sucht, von dem sie
sich nicht trennen kann, vgl. ebd., S. 38f.
147 Alois Haas, Parzivals tumpheit bei Wolfram von Eschenbach, Berlin 1964, S. 19.
148 it Bezug auf die gradus aetatis hatte Parzival in seiner infantia, die von der Geburt bis zum
siebten Lebensjahr verlief, schreiben, singen und lesen lernen miissen. Ab sieben Jahren hatte
ihm eine geistliche oder weltliche Ausbildung zugestanden. Vorher ware er von einer Amme,
einer Betreuerin, oder eben der Mutter, betreut worden, vgl. Beate BAIER, Die Bildung der
Helden. Erziehung und Ausbildung in mittelhochdeutschen Antikenromanen und ihren
Vorlagen, Trier 2006, S. 52ff. In der pueritia, die im Alter sieben bis vierzehn war, kamen die
Jungen zu mannlichen Lehrern und erfuhren eine intellektuelle Schulung durch die septem
artes liberales. In den Freien Kiinsten besuchten die Jungen Elementarunterricht in Dom- und
Klosterschulen. Die Ausbildung begann meist mit Lesenlernen, oder dem Auswendiglernen von
Versen und Psalmen, sowie Schénschreiben, Gesang, und Grammatik. Im Trivium erlernten die
Jungen Rhetorik, Dialektik und Grammatik. Im Quadrivium lernten sie Arithmetik, Geometrie,
Musik und Astronomie, vgl. ebd., S. 54ff.
199 Der Begriff ,Betrug” wird vom Wort vliihtesal abgeleitet, das Wolfram in V. 117,14
verwendet. Haas Ubersetzt dies mit ,,Flucht” oder ,,Betrug”, vgl. HAAS 1964, S. 59.
150'ygl. Russ 2000, S. 38.
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vorenthalt, gilt als Hauptausloser fir seine spateren tumben Missetaten. ,,Der
noch verstandslose Parzival wird dadurch unbewuf3t in den fir ihn und gegen
seine Bestimmung vorgekehrten Betrug hineinleben.“®! SCHOMMERS
rechtfertigt Herzeloydes Verhalten. Als Mutter intendiert sie ihr Kind zu
schiitzen, denn sie will Parzival nicht wie ihren geliebten Mann verlieren, was
,.,charaktervoll und lobenswert2 erscheint. Dem widersetzt sich STEINKE, denn
indem Herzeloyde ihrem Sohn eine ihm angemessene Erziehung vorenthélt,
handelt sie hochgradig egoistisch, da sie die Bedurfnisse ihres Kindes ganzlich
auRer Acht lasst.1®3

Dennoch weil3 sich Parzival in der Eindde zu beschaftigen. Er schnitzt sich einen
Bogen und totet Vogel, was ihn spéter mit groRem Kummer erfllt, denn der
Vogelsang dringt in sein Herz (vgl. V. 118,16). Obwohl Parzival Mitleid
beweist, so zeigt das Toten der Vogel ebenso seine ,,Unfahigkeit zur ethischen
Vorabbewertung der eigenen Taten, denn er bereut jedes Mal danach sein Tun
und jagt doch immer von Neuem nach den Vdgeln, ist also nicht fahig, die
Konsequenzen seines Handelns vorweg zu bedenken. !>

Parzival kann zwar eine hofische Erziehung vorenthalten werden, aber seine art
nicht. Diese definiert sich dariiber, dass Parzival Kampfeskraft beweist, indem
er sich selbst Speere baut, die er zur Vogeljagd nutzt, was ihn als geborenen
Ritter erscheinen lasst.?® Seine art ist sein personliches Identitatsmerkmal und
kann nicht aberzogen werden. Parzival ist als Ritter geboren und seine
ritterlichen Fertigkeiten sind inharent.’®® STEINKE argumentiert, dass die
inharente véterliche art Parzivals Identitét bildet. Dabei dienen Verwandte als
Rollenmuster zur Orientierung.t®” Dem steht entgegen, dass Parzival bei seinem
Aufenthalt in Soltane keine Orientierungsmuster hat, da er weder seinen Vater
kennt, noch mit einem anderen mannlichen Verwandten aus der héfischen Welt
aufwachst und génzlich auf sich alleine gestellt ist und sein kdmpferisches

Geschick selbst entdecken muss.

151 Haas 1964, S. 60.
152 Stephanie SCHOMMERS, Helden ohne Viter. Die Suche der Séhne nach Identitit in
mittelalterlicher Literatur, Marburg 2010, S. 79.
153 vgl. STEINKE 2015, S. 83.
154 STEINKE 2015, S. 81.
155 vgl. Russ 2000, S. 41.
156 vgl. Peter CzeRwiInskl, Exempel einer Geschichte der Wahrnehmung. Der Glanz der
Abstraktion: frihe Formen von Reflexivitdt im Mittelalter, Frankfurt a.M. 1989, S. 97.
157 ygl. STEINKE 2015, S. 79.
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Als Herzeloyde ihren Sohn weinen sieht, beauftragt sie sofort ihr Gefolge, alle
Vogel des Waldes umzubringen. Als einige VAgel ermordet sind, bittet Parzival
seine Multter, dies zu beenden. Herzeloyde beruhigt ihn und sagt, dass sie nicht
Gottes Ordnung umkehren wolle, worauthin er fragt: ,6we muoter, waz ist got?
(V. 119,17). Sie antwortet, dass Gott heller als der Tag sei und dass jeder, der
treu ist, zu ihm flehen solle. Damit kontrastiert sie den Teufel, den sie als dunkel
und untreu umschreibt (vgl. VV. 119, 29-30). Herzeloydes Gotteslehre ist in
keinen christlichen Glaubenskontext eingebettet. Vielmehr geht es um drei
Glaubensinhalte, die vermittelt werden: Die Transzendenz, die Barmherzigkeit,
sowie die Inkarnation Gottes sollen greifbar gemacht werden. Da die
Glaubensinhalte ohne jegliche Verbindung nebeneinandergestellt werden,
erscheinen diese abstrakt und unverstandlich, denn ,,weder ist die Transzendenz
ohne das Wissen um omnipotentia und omnisapientia [...], noch die Inkarnation
ohne die Trinitats- und Ursiindelehre***® verstehbar, was eine unzureichende
Lehre darstellt und zu Missverstdndnissen fiihren muss.

Als Parzival eines Tages viele Hirsche mit seinem Spiel totet, hort er
Hufgetrampel, was er erst mit dem Teufel in Verbindung bringt. Als Parzival
jedoch die glanzende Ristung der Ritter erblickt, halt er sie fur Gotter und fallt
vor ihnen auf die Knie. Er versucht, die mutterlichen Lehren in seine eigenen
Lebenszusammenhdange zu transferieren. Was unbekannt ist, ist bose, was bose
ist, ist folglich der Teufel. ,,Dieses Mif3verstehen der Lehre Herzeloydes ist
dadurch bedingt, da Parzival die abstrakte Licht-Metaphorik fir seine
Lebenswelt zu konkretisieren sucht: So wird aus dem inkarnierten Gott
Herzeloydes der anthropomorphe Gott Parzivals.*'*°

Er bittet die fur ihn lebendig gewordenen Gotter um Hilfe, was von einem der
Ritter ad absurdum geflhrt wird, denn sie nennen ihn dirre toersche (V.
121,5).1%0 Einer der Ritter, Karnahkarnanz, fragt den Knaben, ob er zwei Ritter
gesehen habe. Im selben Augenblick erkennt er seine ritterliche Schonheit, was
seine Zugeharigkeit zur hofischen Sphare beweist (vgl. V.123, 11). Als Parzival

fragt, was ein Ritter sei, berichtet Karnahkarnanz von Artus. Indem er Parzival

158 Russ 2000, S. 45. Zentrale christologische Inhalte |dsst Herzeloyde génzlich auRer Acht, wie
das Leben, den Tod und die Auferstehung Christis, vgl. ebd.

159 Russ 2000, S. 45.

160 pas mittelhochdeutsche tére, toersch, oder toerisch ist indogermanischen Ursprungs und
kann mit , Tor“, ,Narr“, oder ,,Wahnsinniger” (ibersetzt werden, vgl. ebd., S. 19.
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nach Rittern fragt, wird die Kenntnis vom Rittertum als selbstverstandlich
vorausgesetzt. Dass er davon eben nichts weil3, demonstriert seine defizitére
Erziehung. Diese wird aber als keineswegs negativ vom Erzahler konnotiert,
denn er bittet verzweifelt um Hilfe, ohne in Not zu sein, und erfreut sich an der
ritterlichen Ausristung, woraufhin der Ritter ihm eine Unterweisung ins
Rittertum gibt. Die anderen Ritter verstehen nicht, dass ihr Kollege sich mit
Parzival abgibt, da er voller tumpheit (V. 124,16)! zu sein scheint. Mit seinen
Worten dir hete got den wunsch gegeben, / ob du mit witzen soldest leben (VV.
124,18-19) prophezeit Karnahkarnanz, dass Parzivals tumpheit nicht bloR
unreflektiertes Handeln aufgrund uberbehiteter Erziehung bedeutet, sondern
schweres Leid verursachen kann. Seine tumpheit erscheint dabei als Hindernis
zur Vollkommenheit. 162

Die Begegnung mit den Rittern ist Parzivals erste Begegnung mit Fremden und
von groRer Wichtigkeit, da er mit ihnen verbal interagiert, was seine inharente
Veranlagung zum Rittertum aktualisiert. Nur durch die verbale Interaktion
erfahrt er vom Rittertum, was einen Impuls, namlich Artus aufzusuchen, in ihm
auslost und seine kinftige ldentitatsentwicklung maRgeblich beeinflusst.1®®
Dennoch présentiert er sich im Gesprach mit den Rittern als gesellschaftlicher
AuRenseiter, denn er hat gravierende Defizite im sozialen Bereich. Das Einzige
was er besitzt, ist die von Gahmuret vererbte art, seine Neugier, sowie seine
Bereitschaft zur Interaktion.®4

Als Herzeloyde von der Begegnung erfahrt, fallt sie in Ohnmacht. Sie fragt ihn,
wie er vom Rittertum erfahren hat, woraufhin er von den Rittern und von Artus
berichtet. Er fordert eine ritterliche Ausriistung von ihr, bekommt allerdings nur

ein schlechtes Pferd, Stiefel aus Kalbsleder, sowie téren cleider (V. 126,26)°,

161 Tumpheit leitet sich vom gotischen dumbs ab, was ,,stumm®, ,dumm?®, oder ,einfiltig”
bedeuten kann. Adelung Ubersetzt es mit ,Mangel an Verstand”, ebd., S. 17, DALLAPIAZZA
Ubersetzt es mit ,falsche[m] Handeln”, vgl. Michael DALLAPIAZZA, Wolfram von Eschenbach:
Parzival, Berlin 2009, S. 39. Parzivals tumpheit zeichnet sich dadurch aus, dass er soziale
Zusammenhange, die seine Identitat festlegen, nicht wahrnimmt und realisiert, vgl. CZERWINSKI
1989, S. 83. STEINKE fuihrt CzERwINSKIS Definition weiter aus: Er sagt, dass es sich um Defizite im
Bereich der sozialen Interaktion und Kommunikation handelt, vgl. STEINKE 2015, S. 82.
162 /g, HAAS 1964, S. 65. Karnahkarnanz verweist auf Parzivals tumpheit als etwas Zweideutiges,
was an den agelstern im Prolog erinnert: Seine tumpheit steht in Ambivalenz zur hochsten
Herrlichkeit, vgl. ebd.
163 vgl. SosNA 2003, S. 166.
164 vgl. ebd., S. 168.
165 Dje Narrenkleider gelten als Symbol seiner Unschuld vor der Welt und vor seiner Mutter,
vgl. HAAS 1964, S. 68.
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denn mit einer &rmlichen Ausstattung hofft sie ihn schnell zurtick zu bekommen
(vgl. V. 126,29). Die Narrenkleidung zeigt ,,eine Inkongruenz zwischen adliger
Schonheit und unhéfischer Kleidung [...], gleichzeitig schafft sie damit aber
auch eine Kongruenz zwischen Parzivals Kleidern und seinem geistigen
Entwicklungsstand. ‘1%

Schliellich gibt Herzeloyde ihrem Sohn ein paar Ratschldge mit auf den Weg.
Die Lehre zielt darauf ab, Parzival elementare Tipps zu geben, falls er nicht
zuriickkehrt. Ebenso soll er nicht zu detailliert unterwiesen werden, damit er zu
ihr zurtickkehrt, was die Unvollstandigkeit der Ratschldge offenbart und was
Herzeloydes Verhalten widerspriichlich erscheinen lasst.X®” Sie rét ihm, dunkle
Furten zu meiden. Dies steht im Widerspruch zu seinen Narrenkleidern, denn
durch diese ist Parzival ohnehin schon grofRer Gefahr ausgesetzt. Ebenso soll er
alle Leute grifen, was Elementarwissen in Bezug auf den hofischen
Verhaltenskodex darstellt. Er kann den Gruf3 nicht als feierliche Handlung
verstehen, da ihm ein adaquates BegriiBungszeremoniell vorenthalten wird.'%®
Ihr dritter Rat verlangt von Parzival, von einem alten, weisen Mann gelehrt zu
werden. Gemal einer hofischen Erziehung misste ein naher Verwandter die
Erziehung Parzivals vollziehen, was stattdessen ein Unbekannter tibernehmen
soll. Parzival soll auBerdem einen Fingerring und einen Kuss einer Dame
erwerben. Die Bedeutung jeglicher Minnetermini ist Parzival allerdings ganzlich
unbekannt, weshalb er nichts von Minnedienst und Minnelohn wei und ein
Minneerfolg bei einer Dame ausgeschlossen ist, da die Minnelehre ohne eine
dazugehorige Ideologie inkomplett ist.*®®  SchlieBlich provoziert sie den
Gedanken an Rache, indem sie von dem Erzfeind der Familie, L&helin, berichtet,
der die familieneigenen Kdnigreiche beraubt hat, was Parzivals Ehrempfinden
und seinen ritterlichen Mut weckt, obwohl Herzeloyde nicht direkt zur Rache
auffordert, ihn aber indirekt anstachelt.1”®

Als Parzival aufbricht, stirbt sie den getriuliche[n] t6t (V. 128,23), da ihr Leben
aufgrund des verlorenen Konigreichs und des toten Gatten, sowie des

fortreitenden Sohnes sinnlos erscheint. Dass sich Parzival nicht zu seiner Mutter

166 STEINKE 2015, S. 89f.
167 \/g|. Russ 2000, S. 49.
168 vgl. ebd., S. 50.
169 vgl. ebd. Mit Minnetermini meint Russ unter Anderem Wertbegriffe wie héher muot und
kiusche, die Parzival génzlich unbekannt sind, vgl. ebd.
170 yvgl. Russ 2000, S. 50.
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umdreht, demonstriert seine groRe Motivation fur das Rittertum, weshalb er
ihren Tod unwissend verursacht, indem er seiner ererbten Berufung folgt.}™
Allerdings ist es die Schuld Herzeloydes, dass sie ihren Sohn unvorbereitet der
Welt ausliefert. ,,Parzivals Auszug aus seiner Mutterwelt steht unabdingbar unter
dem doppelten Zeichen von subjektiver Schuld (er mul gehen, die werlde
braucht ihn, so wie er sie braucht) und objektiver, von der Mutter als ein Erbe
ubernommener Schuld (das Arrangement, der list, der den Auszug in die Welt

notwendig aus sich hervortreibt.*1"?

5.2 ldentitatsgenese Il: Der Artusritter

Parzivals Identitatsgenese zum Artusritter beginnt damit, dass er, angestachelt
durch die Ritter, der Bestimmung seines Vaters folgt und Artusritter werden
mdchte. Da ihm aber jegliche Kenntnisse tber das Rittertum fehlen, weil3 er
nicht, wie er sich verhalten soll. Er Gberfallt Jeschute, weil er die Ratschldge der
Mutter wortgetreu umzusetzen versucht, und erhalt erst durch Sigune erste
genealogische Informationen. Bei ihr erfdhrt er seinen Namen und
Informationen (ber seine Eltern. Sein Ziel, Artusritter zu werden, sieht er
dadurch vollendet, indem er die rote Ristung Ithers in einem hofisch unfairen
Kampf erlangt, wodurch er zum perfekten Artusritter mutiert zu sein glaubt.
Dass dies allerdings keineswegs ausreicht, lernt er bei Gurnemanz, der ihm eine
flr den Artusbereich adaquate hofische Erziehung ermdglicht und seine schon
vorhandene Kampfeskraft fordert. Er setzt seine Ratschlége bei seiner kiinftigen
Frau Condwiramurs um und beweist Starke und Gute, indem er Pelrapeire
befreit. Dass er kurz danach allerdings auf der Gralsburg versagt, fuhrt dazu,
dass Cundrie ihn verflucht und ihm seine bisher gewonnene ére abspricht,
obwohl er beginnt, seine bisherigen Fehler, wie die Entehrung Jeschutes,
wiedergutzumachen. Er verldsst die Artusrunde und begibt sich auf eine

langwierige Suche nach dem Gral, den er zu erkdmpfen sucht.

5.2.1 Parzival Uberfallt Jeschute

Am ndchsten Tag reitet Parzival den ganzen Tag einen Bach entlang, den hete

ein han wol Uberschritn (V.129,8), denn die dunklen Furten, die er gemal der

171 yvgl. ebd., S. 53.
172 Haas 1964, S. 69.
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mdtterlichen Lehre zu meiden versuchte, stellen sich schlieBlich als harmlose
Graser und Blumen heraus. Dies ist als Exempel seiner tumpheit zu deuten, denn
er wendet die mdtterliche Lehre unbesehen an, ohne eine geféhrliche von einer
harmlosen Situation unterscheiden zu kdnnen. Tumb ist er deshalb, weil er von
einem expliziten Beispiel nicht auf die generelle Lehre der Mutter schlieRen
kann und dadurch den Sinn hinter der Lehre nicht versteht.1”

SchlieBlich gelangt er zu einem Zelt, in dem er eine schlafende Dame vorfindet.
Er sieht nicht nur ihren leuchtenden Mund, sondern ebenso ihren Ring. Da ihm
die Multter riet, den Ring einer Dame zu erwerben, mdchte er sich diesen zu eigen
machen und hat ein kleines Gefecht mit der Dame, in welchem er sie kisst und
damit entehrt. Das Klagen der Dame geht ganzlich an ihm vorbei (vgl. VV.
131,11-13). Parzival entwendet auflerdem die Spange der Dame, die sich
Jeschute nennt. Als diese erwahnt, dass ihr Ehemann Orilus jeden Moment
kommen konnte, ignoriert Parzival auch das, kisst sie abermals und
verschwindet. Als ihr Ehemann eintrifft, bezichtigt er sie des Ehebruchs,
verstolit sie und reitet Parzival nach.

Der Erzéahler beschreibt das Vergehen an Jeschute als jenes das in tumpheit (V.
139,14) geschah. Auf seiner Reise lassen sich weitere Beispiele dafur finden,
wie etwa das penible GriiBen von Leuten, die er unterwegs trifft, wobei er sich
auf seine Mutter beruft und stets betont: ,sus riet min muoter‘ (V. 138,8). Ohne
sich seines eigenen Verstandes zu bedienen nimmt er die Lehren seiner Mutter
wortlich und bewegt sich roboterhaft in den von Herzeloyde vorgezeichneten
Denkbahnen. lhre Lehren haben fir ihn absolute Prioritat, weshalb er sie
untertanig ausfihrt. Parzival folgt den Lehren schablonenhaft und kann diese
weder ,,[...] abstrahieren [noch] situationsgemiB reflektieren [...].“™* Genau
das macht ihn tumb, denn er kann die Situationen, in denen er sich bewegt, nicht
auf die Lehren beziehen und versteht die Sinnhaftigkeit dahinter nicht,
geschweige denn kann er sein Handeln und dessen Konsequenzen
hinterfragen.t”® Dem pflichtet Russ bei. Sie fiinrt die mangelhafte Erziehung
Herzeloydes, die keine ausfiihrliche Erklarung der Minnelehre enthélt, darauf
zurick, dass Parzival Jeschute entehrt, denn er hat die Minnemetaphorik nicht

173 vgl. Russ 2000, S. 52.
174 ScHOMMERS 2010, S. 87.
175 vgl. HAAS 1964, S. 72.
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verstanden.}’® Deshalb scheitert er daran, passende Interaktionsformen mit
Jeschute zu wéhlen. Parzival kann sein eigenes Handeln nicht reflektieren und

kann sich nicht in die Gefiihlswelt Jeschutes hineinversetzen.1’’

5.2.2 Ildentitare Aufklarung durch Sigune I

Eines Tages findet Parzival eine klagende Frau bei einem Felsen, die sich ihre
Zopfe ausreilt und ihren Geliebten Schionatulander im Arm hélt. Sigune,
Parzivals Cousine, lobt seine Schdnheit und als sie nach seinem Namen fragt,
nennt er sich bon fiz, scher fiz, béa fiz (V. 140,6). Sigune nennt ihm seinen
wahren Namen: du heizest Parzival. / der nam ist rehte enmitten durch (VV.
140,16-17). Dass Parzival seine Cousine eben nicht erkennt, ist darauf
zuriickzufihren, dass er nie gelernt hat, sich in der héfischen Welt zu bewegen,
weshalb er sein dynastisches Gefiige nicht identifizieren kann.'’

Sie liefert eine genealogische Aufklarung, indem sie seine Mutter als ihre Tante
identifiziert und seinen Vater als Ritter von Anschouwe. Die Bedeutung seines
Namens begriindet Sigune mit dem Verlassen Gahmurets, was Herzeloyde
schwer verwundet hat. Parzivals Name ist das Produkt einer tiefen
Minneverletzung. Mit dem Eigennamen verknlpft sich niemals nur eine
individuelle Biographie, denn er macht ihn als Mitglied eines Geschlechts
kenntlich. Durch Parzivals Namen kann er einem Stand zugeordnet werden und
es treten dadurch individuelle, sowie standisch-gesellschaftliche Komponenten
zusammen 17

Sigune berichtet von Lahelin, der die Lander Herzeloydes verwistet hat, was
dazu fuhrte, dass ihr Geliebter erschlagen wurde (vgl. VV. 140,18-20). Parzival
hat Mitleid mit der trauernden Sigune (vgl. VV. 141,25-26) und will den
Bezwinger Schionatulanders rachen. Obschon er Sigune sein Wort gibt, so kann
er sein Versprechen nicht einlésen, da er bisher nicht gelernt hat, eine ritterliche
Bewéhrung zu vollziehen. ,,Das miitterliche tumpheits-Arrangement aber
verhindert, da Parzival seine Bereitschaft durch eine helfend-rdchende Tat

erfallt. Er ist ein Tor, der eine ritterliche Geste Ubt, ohne ihr geniigen zu

176 vgl. Russ 2000, S. 52.
177 vgl. SosNA 2003, S. 170.
178 ygl. ScHOMMERS 2010, S. 94.
179 GoTTZMANN 20009, S. 170.
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konnen.«!8%Allerdings initiiert Parzival hier ein Gesprach und reagiert auf die
trauernde Sigune, was er bei Jeschute nicht getan hat. Ihre Gefiihle hat er
ganzlich ignoriert. Durch die Interaktion mit Sigune erféhrt Parzival
genealogische Informationen, die ein neues Statusbewusstsein in ihm

ausldsen. 8!

5.2.3 Der Rote Ritter: Parzival totet Ither

Auf dem Weg zu Artus griift er jeden, der ihm begegnet. Schliel3lich trifft er
Ither, den Roten Ritter, der Parzivals Schonheit lobt und Anspruch auf die
Herrschaft von Bertane erhoben hat. Er sieht sich selbst als rechten Erben und
stahl einen goldenen Becher von Artus® Tafel, um sein Erbe geltend zu machen.
Dabei verschuttete er Wein auf Ginover. Parzival soll dem Hof ausrichten, dass
dies unabsichtlich geschah, was dieser ausfiihren will (vgl. VV. 145,10-147,10).
Am Artushof fragt Parzival den Knappen Iwanet, wer ihn zum Ritter machen
kdnne, denn er hélt jeden Ritter fur Artus (vgl. VV. 147,22-23), was lwanet mit
einem Lachen kommentiert. Als Parzival Ithers Entschuldigung zu Hofe tragt,
wird von allen anderen Mitgliedern des Hofes sein schéner Leib hervorgehoben
(vgl. V. 148,30). Als Cunnerware Parzival erblickt, lachelt sie. Auch der stumme
Antanor erhebt das Wort, weshalb beide vom Seneschall Keie gezichtigt
werden, was Parzival witend macht (vgl. VV.151,11-153,30). Als Artus ihn
aufgrund seiner Schonheit zum Ritter machen will, mdchte er ihm eine Ristung
schenken, was Parzival ablehnt, denn er hat es auf Ithers rote Riistung abgesehen,
die ihm Artus schenken soll (vgl. VV.148,15-18). Artus lehnt dies ab, wird aber
von Keie liberzeugt, obwohl er den Tod des Knaben flirchtet. Parzival allerdings
sieht den Erwerb der roten Ristung als obligatorisch, da er ein ritter werden
muoz (VV. 154,7). Er weil3, dass die Zugehdorigkeit zur héfischen Sphére Gber
visuelle Stimulanzien, wie die Rustung, bestatigt wird. Parzival zeigt dabei eine
oberflachliche Vorstellung von Ritterschaft. ,,Fiir ihn sind das dullere Zeichen
des Ritters, der Identitatsfaktor der Ristung, und das Verhaltensmuster, das

daran gekniipft ist, noch nicht unterscheidbar.<'®2 Im Vergleich mit Iwein ist

180 HaAS 1964, S. 74.
181 y/g|. SOSNA 2003, S. 171ff. Parzival stellt seine Fragen unverdrozzen, was von Sigune positiv
bewertet wird. Wie schon beim Treffen mit Karnahkarnanz bringt eine gelungene Interaktion
die Ubermittlung von wichtigen Informationen, die in diesem Fall maRgebliche Faktoren fiir
Parzivals Identitdtsgenese darstellen, da es um genealogische Informationen geht, vgl. S. 172.
182 50snA 2003, S. 175.
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erkennbar, dass Parzival alles versucht, um Artusritter zu werden. Er ist
ehrgeizig und mdchte sich seine Ritterschaft erkdmpfen, um dieser wirdig zu
sein. Iwein allerdings wird als bereits bestens situierter Artusritter vorgestellt,
der sich diese nicht mehr verdienen muss.

Im Kampf mit Ither fordert Parzival ebenfalls Ithers Anspruch auf dessen
Landesherrschaft. Seine Wut auf Ither wird durch den Gedanken, L&helin vor
sich zu haben, geschiirt, weshalb er Ither auf unhéfische Weise einen Speer
durch das Auge bohrt. Dessen Tod wird von vielen Damen beklagt und vom
Erzahler duRerst negativ konnotiert: Parzival, der tumbe / kért in dicke al umbe
(VV. 155,19-20). In tumber not (V. 156,10) findet Iwanet Parzival, der die
Ristung nicht vom Toten lI6sen kann. lwanet klart ihn dartiber auf, dass er andere
Stiefel brauchte, ebenso wie ein angemessenes Gewand, was Parzival ablehnt,
da er das Geschenk der Mutter nicht ablegen mdchte (vgl. VV. 156,30-157,1).
So stulpt er die Beinschienen (ber seine Bauernschuhe und bekommt nicht den
von ihm geforderten Kocher, sondern Ithers Schwert. Damit stellt er seine triuwe
zur Mutter unter Beweis, was fur ihn das einzig Greifbare darstellt. ,,Wenn er
fortan die Rlstung tber der Torenkleidung tragt, ist dies Ausdruck dafiir, daf}
Parzival seine tumpheit noch nicht abgelegt hat, sondern nur durch ritterliche
Kleidung verbrimt.“'® Sie verhindern, dass eine harmonische Verschmelzung
von Koérper und Ristung stattfinden kann, was bedeutet, dass sein perfektes,
ritterliches AuReres nicht mit seinem tumben Inneren zusammenfinden kann.8*
Iwanet erldutert ihm die Nutzung des Schwerts, sowie des Schilds und erklart
ihm die Kunst des Tjostierens (vgl. VV. 157,5-158,10).%8 Parzival bittet Iwanet,
Artus seinen Dank auszurichten und den Becher zurtickbringen. Ebenso soll er
sagen, dass seine Ehre beschmutzt wurde und er der Anlass fir Cunnerwares
Zichtigung ist, was ihn schmerzt (vgl. V.158,27). An Ither verliert er keinen
Gedanken, was vom Erzéhler negativ konnotiert wird, denn er l&sst dessen
Leiche einfach jaemerliche liegen (V. 159,6). Dass Parzival gar nicht mehr zu
Artus zurtickkehrt, ist darauf zurtickzufuhren, dass er sich als vollstandiger Ritter

sieht, denn Rittertum verbindet er ausschlieBlich mit der Riistung.18

183 Ryss 2000, S. 61.
184 vgl. STEINKE 2015, S. 93.
185 Wolfram kontrastiert dabei Parzival, den tumben, mit Iwanet, dem Klugen, was einer
Ratgeber-Lehrerrolle nahekommt, vgl. KrRAR 2006, S. 125.
186 \gl. Russ 2000, S. 60.
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Um der Rustung willen hat Parzival Ither ermordet. Obwohl Parzival nicht weif3,
dass Ither sein Verwandter ist, hat er sich ein mit Stinde und UnrechtmalRigkeit
behaftetes Namensubstitut, das des Roten Ritters, zu eigen gemacht. Er hat einen
Kainsmord begangen, denn der ,,Name 'rote[r] Ritter' ist Inbegriff des siindigen
Ritters, der den Kampf um des Kampfes willen sucht, der in cupiditas saecularis
verhaftet, einer deformierten und negierenden Ebenbildlichkeit entspricht.*!8’
HAAs spricht Parzival jegliche Schuld ab, da die ,tumpheit hier den
Schutzmantel einer fatalen, aber nicht schuldhaften Naivitit [tragt].<'® Dem
pflichtet Russ bei, denn auch sie fiihrt das Nicht-Erkennens Ithers, eines
Verwandten, auf die defizitare Lehre Herzeloydes zurlick. Da er seine familiére
Herkunft nicht kennt, konnte er Ither nicht erkennen.'®® Aufgrund der
mangelhaften Erziehung ohne Informationen Uber die Artuswelt kann er die
Worte der Ritter nur so interpretieren, dass eine Riistung und Kampfbereitschaft
genugen, um Ritter zu werden. Parzivals Glaube wird von Keie zusatzlich
angestachelt, denn er Uberredet Artus schlieBlich, Parzival die rote Rlstung zu
schenken, obwohl Ither noch lebt.*®® STEINKE argumentiert, dass der Mord an
Ither durch mangelnde Affektkontrolle geschieht. Damit beweist Parzival ,,eine
extreme Ich-Zentriertheit, die mit einem fehlenden Bewusstsein ber richtiges
und falsches Handeln einhergeht [was] seine Féhigkeit zur Empathie stark

einschrinkt, «1°?

5.2.4 Hofische Erziehung bei Gurnemanz

Der tumbe man (V. 161,17) sall zwei Tage im Sattel und liell sein Pferd
galoppieren, bis er am Abend eine Burg erblickt, die er fur eine von Artus halt
(vgl. VV. 161,25-28).192 Als er den Gastgeber, Gurnemanz von Graharz,
erblickt, erinnert er sich an die Worte seiner Mutter, die ihm riet, einen

grauhaarigen, weisen Mann aufzusuchen (vgl. VV. 162,29-30). Als Parzival

187 GOTTZMANN 2009, S. 170. Die rote Ristung gilt aufgrund ihrer schon vorhandenen roten
Farbe, gepaart mit dem Blut Ithers, als Symbol fiir Parzivals siindiges Benehmen, vgl. KRAR 2006,
S.124.
188 HAAS 1964, S. 81.
18 \/g|. Russ 2000, S. 59.
190 vgl. ScHoMMERS 2010, S. 87, S. 92.
191 STEINKE 2015, S. 81. Der Uberfall auf Jeschute bildet ein Exempel fehlender Affektkontrolle
und Empathie, vgl. ebd.
192pa Parzival nur Schépfungen der Natur, und nicht der héfischen Kultur kennt, hilt er die
Festung Graharz fiir eine der arthurischen Burgen, vgl. Russ 2000, S. 61.
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aufgefordert wird, vom Pferd abzusteigen, weigert er sich, da er das Pferd mit
Rittertum assoziiert (vgl. VV. 163,22-24). Parzival vermag noch nicht zwischen
der Riistung und hofischem Verhalten unterscheiden. ,,Standen zuvor seine
adlige Abstammung und sein Narrenkleid in Diskrepanz zueinander, so
kontrastieren nun seine strahlende Ritterrlistung und sein naives, ,,tumpes*
Verhalten miteinander. %

Als seine Ristung abgenommen wird, wird seine Schonheit wahrgenommen, die
in Kontrast zu seinen Bauernstiefeln und dem Narrenkleid steht. Dies fiihrt zu
grolRem Erschrecken und schame (vgl. V. 164,10) des Gastgebers und seiner
Diener. Dennoch loben sie seine edle Abstammung, weshalb sie ihn gut
versorgen und mit edler Kleidung ausstatten (vgl. VV. 1681-20). Als Gurnemanz
ihn nach dem Grund seines Besuchs fragt, berichtet Parzival von seinen
Erlebnissen mit der Mutter und Jeschute, sowie vom Erwerb der roten Riistung,
weshalb ihn Gurnemanz den roten ritter (V. 170,6) nennt.

Dabei nimmt Parzival eine falsche Identitit an. Indem er als ,,Roter Ritter*
bezeichnet wird, flammt der siindenbehaftete Mord an Ither wieder auf.!®*
Parzivals eigene Identitat verschwindet hinter jener des Roten Ritters, einer
Maske, die der Nicht-ldentifizierung gilt. Sie zeigt eine Ungleichwertigkeit von
aulerlich sichtbarem Rittererfolg und innerem Defizit an, die es Parzival
ermdoglicht, sich unerkannt in Kdmpfen zu bewahren. Die Maske kreiert einen
Doppelgénger, der Parzivals innere Widerspriichlichkeit anzeigt und seine
defizitaren Elemente verbergen soll.1%

Gurnemanz stellt fest, dass Parzival wie ein kleines Kind redet, das niemals
schweigt und sich immer auf seine Mutter beruft (vgl. VV.170,10-12). Er rat
dem Jungen, nicht unverschamt zu sein und sich vor Leuten zu erbarmen, die in
Not sind. Er soll Mitleid zulassen, wenn jemand ihm sein Ehrenwort anbietet.
Aullerdem rét er ihm, stets bescheiden und nicht verschwenderisch zu sein.
Ebenso soll er stets das weibliche Geschlecht ehren (vgl. VV. 170,21-173,6).1%

193 ScHomMERS 2010, S. 93. Auch der Erzihler schreibt Parzival in dieser Situation tumpheit zu.
Ebenso bezeichnet er es als tumb, dass Parzival wieder mal auf den mitterlichen Grul3 verweist,
vgl. V. 163,21.
194 vgl. ScHomMMERS 2010, S. 97.
195 vgl. STEINKE 2015, S. 94, S. 97, S. 100. Dies fiihrt dazu, dass sich seine Persénlichkeit in zwei
Teile spaltet, da Parzival seine Identitdt hinter der Maske versteckt und nur noch hinter der
Maske des Roten Ritters auftritt, vgl. ebd., S. 97.
1% Gurnemanz lehrt ihm die héfischen WertmaRstibe giiete, milte, diemiiete, helfe und mdze,
vgl. SOSNA 2003, S. 178.
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Damit Parzival seine penible Fragerei aufgibt, erklart er ihm, wie man sich
richtig in einem Diskurs verhélt: Er soll keine peniblen Fragen stellen, aber auch
nicht z6gern, eine vernlinftige Antwort zu geben, die nicht an der Frage
vorbeigehen soll.'® HAuG argumentiert, dass die Gurnemanzsche hofische
Erziehung als totaler Ersatz der mitterlichen Lehren zu verstehen ist!®8, doch der
Erzahler lasst erkennen, dass Parzival von nun an die Ratschldge der Mutter nicht
mehr standig erwahnen wird (vgl. V. 173,8), er sie aber dennoch nicht vergessen
und im Herzen tragen wird. Stattdessen soll die von der Mutter entfachte
tumpheit in hofisches Verhalten umgewandelt werden. Es ist daftir unabdingbar,
dass ,,[...] das Torenarrangement der Mutter [...] aufgehoben, rektifiziert und
ins Ritterliche hinein moduliert werden [muss]***°, was mit dem Ablegen der
Narrenkleider eingeleitet wurde.

Um die praktische Umsetzung des ritterlichen Identitatsmodells zu tben, wird
eine fiktive aventiure geprobt.2%° Parzival wird in die Kunst des Reitens und des
Tjostierens unterwiesen.?’ Durch die Anlagen seines Vaters fallt es ihm leicht,
mehrere Ritter zu besiegen, die mit ihm die Tjost lben. Dies veranlasst
Gurnemanz, ihn mit seiner Tochter Liaze zu vermahlen. Zwar erwidert er ihren
Kuss, allerdings lehnt er eine Heirat ab, denn er mochte erst ritters pris (V.
178,30) gewinnen, bevor er eine Liebesbeziehung eingeht (vgl. V. 179,1). Dass
Parzival seinen Lehrer um urloup fragt, ist ein Zeichen dafiir, dass Parzival

gesellschaftsfahiger geworden ist.2%2

197 Die zweite Phase seiner Lehre zeichnet sich durch ethische und interaktionale Ratschlige
aus, vgl. ebd., S. 179.
198 vgl. Walter HAUG, Warum versteht Parzival nicht, was er hért und sieht? Erzahlen zwischen
Handlungsschematik und Figurenperspektive bei Hartmann und Wolfram, in: Ulrich Barton
(Hrsg.), Positivierung von Negativitat. Letzte kleine Schriften, Tibingen 2008, S. 141-157, hier
S. 150.
199 HaAs 1964, S. 85.
200 yg|. SosNA 2003, S. 180.
201 Dje Erlernung der Hofkiinste passt zur adelstypischen Knabenerziehung in der adolescentia,
die junge Manner im Alter von 14 bis 28 Jahren durchliefen. Mit 14 Jahren war die geistige
Ausbildung abgeschlossen und die ritterliche Ausbildung begann. Diese umfasste den Umgang
mit Waffen wie Schwert, Tjost und Schild, die Herstellung von Waffen, Speerwurf, oder Jagd
mit Hunden. Ebenso gehorte eine korperliche Ausbildung dazu, wie etwa Reiten, Schwimmen,
Bogenschiefen und Boxen. Die ritterliche Ausbildung konzentrierte sich auf korperliche
Ertlichtigung, was durch die Erlernung der Hofkiinste erganzt wurde, vgl. BAIER 2006, S. 75ff.
202 yg|. Russ 2000, S. 66.
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5.25 (Fehl)-anwendung des ritterlichen Identitdtsmodells: Befreiung von

Condwiramurs und Versagen auf Munsalvaesche

Als er von Gurnemanz fortreitet, gelangt er in die Stadt Pelrapeire, die von
Clamide und dem Seneschall Kingrun belagert wird. Es herrscht Krieg im
Kdnigreich, da die dort ansassige Konigin Condwiramurs sich weigert, Clamide
zu heiraten (vgl. VV. 194,14-195,6). Als Parzival die Kénigin erblickt, schlagt
die Minne zu, denn er erkennt ihre vollkommene Schonheit, weshalb er kein
Wort sagen kann. Als sie nach dem Grund seines Kommens fragt, berichtet er
von Gurnemanz und setzt dessen Ratschlag, gitig zu sein, umgehend um, als er
den abgemagerten Bewohnern Pelrapeires Nahrung verschafft (vgl. VV. 191,1-
5). Eines Nachts sucht sie das Gesprach mit Parzival und kniet vor ihm nieder.
Parzival bittet sie, sich zu ihm zu legen, was zu keiner kdrperlichen Interaktion
flhrt. Er sichert ihr zu, ihren Gegner Kingrun zu besiegen.

Am néchsten Tag findet ein Kampf zwischen Parzival und Kingrun statt, den er
besiegt. Parzival verlangt von ihm, Gurnemanz sein Ehrenwort zu geben, da er
dessen Sohn erschlagen hat. AuBerdem soll er sich Condwiramurs ergeben. Als
sich dieser weigert, fordert Parzival von ihm, sein Ehrenwort an den Artushof
vor Cunnerware zu tragen und dieser ausrichten soll, dass Parzival erst
zuriickkdme, wenn er die Schande, die er durch ihre Zichtigung tragt,
losgeworden ist (vgl. VV. 197,1-199,14).

Condwiramurs und Parzival heiraten schlieBlich, da er durch seine Taten erneut
die Gunst des Gefolges gewinnt. Er demonstriert Gute, indem er das
ausgehungerte Gefolge erneut mit Nahrung versorgt. Er erfreut sich groRer
Beliebtheit, weshalb er Parzival der reine (V. 201,9) genannt wird. Seine
Reinheit stellt er nochmals unter Beweis, indem er die Lehren des Gurnemanz
befolgt. Erst in der dritten Nacht nach der Ehe hélt er mit der Konigin
Beischlaf.2% | Hier ist Parzivals tumpheit, die ja mit seiner Unerfahrenheit mit
der Minne verkniipft ist, mit Reinheit und Liebe verbunden“?®, was ihm

schlieBlich ermdglicht, Condwiramurs zu heiraten und dadurch Ansehen und

203 parzival orientiert sich an der Maxime der zuht. Dies erinnert an die Tobiasnichte, die
Jungverheirateten drei Tage der Askese empfiehlt. Er distanziert sich von der aristokratischen
Ehepraxis, in der der Beischlaf die Ehe giiltig macht, vgl. DALLAPIAZZA 20009, S. 46.

204 Haas 1964, S: 97. Die Minne zu Condwiramurs soll vollendet sein, was die Begegnung mit
Liaze prafiguriert. Obwohl Parzival bei Condwiramurs an Liaze denkt, so ist die Minne zu ihr
inkomplett, da sie verfriiht ist. Liaze hat daher nur die Position einer Vorlduferin. Dies wird mit
Parzivals vagem Versprechen der Rickkehr an Liazes Vater deutlich, vgl. Russ 2000, S. 72.
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Besitz zu extendieren. Sein Ansehen am Artushof vergroRert sich durch
Kingruns Ehrenwort, dass er dem Artushof uberbringt. Der Artushof schatzt den
Treuebeweis des Roten Ritters gegenuber Cunnerware, was diese ungemein
freut (vgl. VV. 206,5-16).

Als auch Clamide von den edlen Taten des Roten Ritters erfahrt, liefert sich
Clamide mit ihm eine Tjost. Parzival gewinnt diese und mdchte ihn erst toten,
was er allerdings unterldsst, da Clamide ihn mit vergroRertem Ruhm lockt.
Parzival denkt an Gurnemanz‘ Rat, dass sich manheit (V. 214,1) tiber Erbarmen
definiert. Er befiehlt ihm, Gurnemanz sein Ehrenwort zu geben, was auch dieser
ablehnt und stattdessen Cunnerware aufsuchen soll, um die ihr widerfahrene
Schande zu mildern (vgl. VV. 218,13-20). Das verwdistete Pelrapeire wird nach
dessen Befreiung neu bebaut und Parzival verlasst dieses schlieflich, um seine
Mutter aufzusuchen. Parzival présentiert sich hier als vorbildlicher Minneritter
und Herrscher. Die Episode in Pelrapeire gilt als Exempel des Erfolgs der
Gurnemanzschen Lehren. Sie erweist sich als geeignet, die Anlagen Parzivals zu
entfalten, da sie seinen Bediirfnissen angepasst ist.?%> Das Identitdtsmodell der
Ritterschaft wird in dieser Episode von Parzival umgesetzt und durch eine neue
Minne- und Interaktionspartnerin ergénzt. Aus der der daraus resultierenden
Landesherrschaft gewinnt er auBerdem ére dazu.2%

Eines Tages trifft er einen Fischer, der ihm den Weg zu einer Burg weist. Dort
wird Parzivals adelige Schonheit erkannt und er wird gut verpflegt. Als jedoch
ein Knappe mit einer blutenden Lanze in den Palas kommt und das Gefolge in
Trauer verfallt, steht Parzival vor einem Ratsel. Ebenso wunderlich findet er
einen Stein, der das Gefolge mit allerlei Getrdnken und Nahrung versorgt. Als
Parzival den Burgherrn Anfortas trifft, der sich als der Fischer vor der Burg
entpuppt, schenkt ihm dieser ein Schwert. Er ist auBerdem schwer verletzt, wird
von Parzival allerdings nicht nach dem Grund seiner Verletzung geragt, da er bei
Gurnemanz lernte, er solte vil gevragen niht (VV. 239,13). Er geht davon aus,
dass er auch ohne Fragen erfahren wiirde, was es mit der Burg auf sich hat.
HAUG stellt die These auf, dass Parzivals Frageversdumnis auf die mangelhafte
mdtterliche Erziehung zurtickzufuhren ist. Dadurch fehlt ihm die Fahigkeit zum

205 y/g|. Russ 2000, S. 67. Herzeloyde hat ihre Lehren ohne jegliche Verbindung oder Kohirenz
hintereinander angereiht, doch Gurnemanz fillt seine Lehren mit Erkldarungen, vgl. ebd.
206 y/g|. SOosNA 2003, S. 182.
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Erkennen von rationalen Zusammenhéngen, gepaart mit einer habituellen
Wahrnehmungsschwache. Es handele sich nicht um einen Denkfehler Parzivals,
denn er folgt der von Gurnemanz erlernten héfischen Regel des Schweigens. Er
hatte nicht wissen konnen, dass die Frage nur einmalig gestellt werden kann.?%’
Die arthurische Welt hat Parzival mit Erfolg gemeistert, doch die mitterliche
Gralswelt ist ihm noch immer génzlich fremd, weshalb er nicht wissen kann,
welche Regeln diese hat.?®® ScHOMMERS verweist auf Parzivals mangelnde
Flexibilitat, zwischen seinem Wunsch nach Ritterschaft, sowie den hofischen
Lehren, je nach Situation, zu differenzieren. Gurnemanz hat ihm nicht geraten,
je nach Situation abzuwégen, ob es besser ist zu schweigen, oder seine Gedanken
in Worte zu fassen. Parzival hélt sich genau an Gurnemanz‘ Worte, denn diese
brachten ihm groRe Erfolge in Pelrapeire ein, weshalb er fur sein Versagen auf
Munsalvaesche keineswegs schuldig zu sprechen ist.?%® Dass Parzival auf
Munsalvaesche versagt, ist dem abweichenden Interaktionsschema geschuldet,
wobei sich seine ,,akquirierte Identitdt des roten Ritters [...] als labiles
Koordinatensystem [entpuppt], sobald es mit einem Interaktionsrahmen
konfrontiert wird, der interaktionale Flexibilitat erfordert.“?'° Parzival reflektiert
das Identitdtsmodell nicht, was am Frageversaumnis sichtbar wird, denn er kann
sich nicht von bisher bekannten Interaktionsstrukturen I6sen und sich neuen
Situationen anpassen.?!

Nachts trdumt er von einer Tjost, in welcher er mehrfach stirbt, was an
Herzeloydes Traum an Gahmuret erinnert (vgl. VV.245,1-30).2'2 Am nachsten
Tag ist die ganze Burg verlassen und Parzival will durch die hinterlassenen
Hufspuren die Ritter verfolgen, um dem Burgherrn helfen, denn er mdchte das
Schwert, das er ihm schenkte, nicht unverdient tragen, was er momentan noch
tut (vgl. V. 248,29). AuBerdem mochte er nicht fir Ithte (V. 248,30) gehalten
werden, doch er verliert die Hufspur schlieRlich ganz.

207 yg|. HAUG 2008, S. 152f.

208 y/g|. Russ 2000, S. 67. Die Gralsburg ist nicht kompatibel mit der Episode in Pelrapeire. Die

Gralsburg ist ein neuer Bereich, den Parzival noch nicht kennt, vgl. SOsNA 2003, S. 184.

209 y/g|. SCHOMMERS 2010, S. 99.

210 5osnA 2003, S. 193.

21 ygl. ebd., S. 192.

212 pje Angst der Mutter vor Ritterschaft Gibertrégt sich unbewusst auf Parzival, vgl. ebd., S. 100.
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5.2.6 ldentitare Aufklarung durch Sigune 11

Auf einer Linde trifft er erneut Sigune, die er vorerst nicht erkennt.
Schionatulander liegt noch immer einbalsamiert in ihren Armen, was Parzival
leidtut (vgl. VV. 249,27-30). Sigune fragt ihn, wo er herkommt und die Nacht
verbracht hat, woraufhin Parzival von der Burg berichtet, die ihm herrlich und
prachtig erschien. Sigune identifiziert diese als Munsalvaesche, die Titurel
seinem Sohn Frimutel vermachte, der in einem Minnekampf durch die Tjost sein
Leben lieR. Er hinterlieR vier adlige Kinder, wovon Trevrizent fur Gott lebt.
Dessen Bruder, Anfortas, Herr von Munsalvaesche, ist schwer verwundet.

Als sie Parzival schliel3lich an seiner Stimme erkennt, fragt sie ihn, ob er den
Gral gesehen hat. Er erkennt sie erst, als sie ihren Namen nennt und sich als seine
Cousine ausweist (vgl. VV. 251,1-30). Sigune prophezeit ihm, dass er nun die
Krone des Heils besitzen werde, wenn er Anfortas gefragt habe. Als Parzival
jedoch entgegnet, nicht gefragt zu haben, bringt ihm Sigune nicht nur
Unverstandnis entgegen, sondern nennt ihn auch einen verfluochet man (V.
255,13). Parzival will seinen Fehler korrigieren, doch Sigune prophezeit ihm,
dass seine gesamtes Gliick und seine Ritterehre nun erloschen seien, was ihn
dazu veranlasst, fortzureiten. Bisher hat Parzival jenseits der ritterlichen
Verhaltensnormen nicht interagiert. Dass er sich auf der Gralsburg normkonform
verhalten hat, hat ihm sein Ansehen gekostet, was ihm durch die Sanktion

Sigunes deutlich wird und einen Bewertungsprozess Parzivals auslost.?*3

5.2.7 Aufnahme in die Tafelrunde und Verfluchung Cundries

Als Parzival hinter einem abgemagerten Pferd und einer Frau mit hdngendem
Kopf reitet, griiit er diese. Jeschute, die von ihrem Ehemann versto3en wurde,
erkennt Parzival sofort an seiner Schénheit und beschuldigt ihn dafr, ihr grof3es
Leid angetan zu haben, da er ihr einen Kuss aufzwang. Parzival bereut seine
Missetat und mochte nicht, dass sie leidet (vgl. VV. 258,1-25). Er fihrt
schlieBlich einen Kampf mit ihrem Ehemann herbei, um ihre verlorene Ehre
wiederherzustellen. In einer Tjost besiegt Parzival diesen und verlangt von ihm,
seiner Ehefrau zu vergeben. Dies lehnt Orilus allerdings ab, da er die Schmach

nicht vergessen kann. Stattdessen soll er zu Artus reiten und berichten, dass

213 Auf der Gralsburg, auBerhalb des ritterlichen Interaktionsrahmens, greift weder ére noch
Schande, vgl. SOsNA 2003, S. 186.
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Parzival ihm treu ergeben sei. Ebenso soll Orilus Cunnerware seinen Dienst
anbieten und Jeschute vergeben (vgl. VV. 266,1-267,30).

Um Jeschutes Unschuld volistandig zu beweisen, schwort Parzival auf eine
heilige Reliquie in der Klause Trevrizents. Er bekennt sich seiner eigenen
Schandtat und erklart, dass er ein tore und niht ein man (V. 269,24) war. Als
Entschuldigung gibt er ihr ihren Fingerring zurtick. Durch Parzivals Schwur tut
Orilus BuRe dafur, dass er Jeschute verstoRen hat. Der Ruhm des Roten Ritters
am Artushof wird durch Orilus® Bericht, von eben diesem bezwungen worden
zu sein, vergroRert. Orilus unterwirft sich Cunnerware, wodurch die Bekanntheit
des Roten Ritters abermals wachst (vgl. VV. 278,25-26). Daran ist klar
erkennbar, dass Parzival seine bisherigen Fehler bewusstgeworden sind und er
sie mit der Bestrafung Keies und der Versohnung Jeschutes mit Orilus
wiedergutgemacht hat. Parzival folgt dem ritterlichen Interaktionsmodell und
steiget seine ére durch die Kompensation des Ehrverlusts Jeschutes, den er selbst
verschuldet hat.?'4

Zur selben Zeit erwacht Parzival und findet sich, obwohl es Frihling ist, auf
einem verschneiten Pfad wieder. Ein Falke reif3t wahrenddessen Génse, was drei
Blutstropfen im Schnee verursacht. Parzival erblickt diese und versinkt in
Gedanken an seine Frau und wird von der starken minne (V. 283,18) aulBer
Gefecht gesetzt, da flr ihn die Tropfen das Gesicht seiner Frau symbolisieren
(vgl. VV. 283,14-15). Die Blutstropfen bilden das Exempel der schmerzhaften
Erinnerung an seine Frau und an Munsalvaesche. Sie gelten als doppelte not und
wecken Erinnerungen, die ihn derartig fesseln, dass er in eine Art Trance verféllt,
in der er sich dennoch ritterlich bewahren kann.?*® Parzivals Erinnerung, die
durch einen visuellen Reiz ausgeldst wird, gleicht einer ,,diskontinuierliche[n]
Erinnerungsstruktur, die nicht integrativ und kohérent arbeitet, sondern sich
assoziativ nach dem jeweils starksten présenten Reiz bzw. Impuls richtet — und
sich darin nicht grundlegend von der oberflachlichen Wahrnehmungsstruktur

nach dem Abschied von Herzeloyde unterscheidet.*?1®

214 \/g| HAUG 2008, S. 154.

215 ygl. ebd., S. 152.

216 5osNA 2003, S. 190. Alles verblasst in seiner Wahrnehmung. Die Gralsburg-Episode blendet
er ganzlich aus seinem Bewusstsein aus. Sie bleibt eine erfolglose dventiure, die , kontext- und
reflexionslos fiir ihn ist”, ebd.
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Diese diskontinuierliche Erinnerungsstruktur ist auch in der Szene erkennbar, in
der Iwein die Quelle erneut erblickt, mit der er den Verlust seiner
Landesherrschaft und dem Verlust seiner Frau Laudine verbindet, was dazu
flhrt, dass er vom Pferd féllt. Auch der Trancezustand Parzivals gleicht Iweins
Zustand vor der Burg in Kardiol, als er nichts, was um ihn geschieht, mehr
wahrnimmt und nicht sehen und hoéren kann. Parzivals Minneschmerz zu
Condwiramurs gleicht Iweins zu Laudine.

Da Artus um Erlaubnis gefragt werden mdchte, wenn ein Kampf ausgetragen
werden soll, bittet Segramors diesen, mit dem Roten Ritter zu k&mpfen.
Segramors fordert Parzival auf, sich zu ergeben, woraufhin Parzival diesen mit
seinem Speer vom Pferd wirft. Als der Sieg des Roten Ritters an den Hof
getragen wird, wird Seneschall Keie gerlstet, um die Tafelrunde vor einer
Schande zu bewahren. Auch dieser wird in einer Gegentjost vom Pferd
geworfen, was ihn beschamt und verwundet zuriicklasst (vgl. VV. 293,1-30).
Gawan erkennt sofort, dass Parzival von der Liebe gefesselt ist, was ihn an seine
eigene Erfahrung erinnert. Dabei greift Gawan auf seine Erfahrung zurick, die
er durch Empathie auf seinen Freund Parzival projiziert.?!” Er bedeckt die
Tropfen mit einem Umhang, was dazu fuhrt, dass Parzival seinen Verstand
zuriickbekommt, doch sein Herz bleibt bei seiner Frau. Er denkt tber die
Geschehnisse nach und fragt sich, ob er die Liebe seiner Frau durch Rittertaten
erworben hat und ob er Clamide tatsachlich besiegt hat. Ebenso weil} er nicht,
mit wem und mit welcher Waffe er gekdmpft hat (vgl. VV. 302,1-30). Noch
nicht mal Gawan erkennt er. Erst als sich dieser vorstellt, fragt Parzival nach
seinem Namen (vgl. V. 304,1). Dieser will ihn zu Artus bringen, was Parzival
ablehnt, da er die Priigel Cunnerwares noch nicht geracht zu haben glaubt.
Gawan berichtet vom gewonnenen Kampf gegen Keie, wobei er Parzivals
Gedachtnis Gbernimmt, da Parzivals kognitive F&higkeiten voriibergehend auRer
Gefecht gesetzt sind.?®

Am Artushof werden Parzivals Taten von Cunnerware und Antanor gepriesen,
da er diese vor Keie gerécht hat (vgl. V. 307,26). Auch Artus lobt die
Ehrerweisung des Ritters, weshalb er ihn in die Tafelrunde aufnimmt. Genau wie

Iwein nicht fir sein Fristversaumnis von der Artusgesellschaft verstoRen wird,

217 yg|. SOsNA 2003, S. 190.
218 yg|. ebd.
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so wird auch Parzival nicht von der Artusgesellschaft nach seinem
Frageversaumnis verstoen, denn die Grals- und Artusgesellschaft haben
verschiedene Wertevorstellungen.?®

Unterbrochen wird die Zeremonie von Cundrie, die die Tafelrunde als
hinterhaltig bezeichnet. Sie prophezeit Artus den Verlust seines Ruhms, da er
Parzival in die Tafelrunde aufgenommen hat. Sie beklagt Parzivals Titel ,,Roter
Ritter, der nicht ihm, sondern dem von ihm get6teten Ither gebihrt, weshalb sie
ihn verflucht: gunért si iwer liehter schin / und iwer liehter schin (VV. 315,20-
21). Sie spricht ihn fir sein Versagen auf Munsalvaesche schuldig und
kontrastiert Parzivals schuldhaften Leib mit seiner Familie. Sowohl sein
Halbbruder, als auch seine Eltern waren treu und ehrenhaft (vgl. VV. 317,1-30).
Parzival ist also nicht nur der namenlose Rote Ritter, der sich unrechtmaRig
Ithers Ristung zu eigen gemacht hat, sondern er ist ebenso der Gralsburg-
Versager, was seine Identitat nochmals teilt.?° Indem Cundrie seine bisherigen
Erfolge als Roter Ritter relativiert, erschiittert sie seine Personlichkeit zutiefst,
denn seine Identititsgenese stagniert hierbei.??

Parzival versteht die Anklage nicht, da er alles getan hat, was von ihm verlangt
wurde. Er hat nicht nur tapfer gekdmpft, sondern hat sich besiegten Gegnern
erbarmt und sich groRziigig gegenuber den Biirgern von Pelrapeire verhalten.
Am wenigsten jedoch versteht er Gurnemanz* Rat, weniger geschwétzig zu sein,
was ihn schlussendlich zum Gespott auf der Gralsburg gemacht hat. Deshalb
stellt er dessen Ratschldge infrage: s6 mac sin raten niht sin ganz (VV. 330,3).
Anstatt die Lehren Gurnemanz‘ zu reflektieren und je nach Situation abzuwégen,
ob diese angemessen sind, Uberdenkt er sein eigenes Handeln nicht und stellt
stattdessen die ganze Lehre infrage.??? SOSNA argumentiert, dass Parzival sich
selbst reflektiert, was an der Emotion Scham erkennbar ist. Diese Emotion wird
durch Cundries Anklage ausgelost. Er reflektiert sein Versagen auf der
Gralsburg, durch dessen Bewusstwerdung er sein Interaktionsverhalten dndert,
das ritterliche Identitdtsmodell infrage stellt und sich vom Artushof

verabschiedet.??® Cundries Anklage verursacht ebenso ein tiefes Mitgefiihl fiir

219 yg|. ebd., S. 191.
220 yg|. STEINKE 2015, S. 101.
221 yg|. ebd.
222 \gl. SCHOMMERS 2010, S. 103f. Darin wird ersichtlich, dass Parzival seine Einschitzung zum
ritterlichen Identitdtsmodell dndert und dieses erstmalig reflektiert, vgl. SOSNA 2003, S. 192.
223 yg|. ebd.
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den verletzten Anfortas, weshalb er plant, seine Ehre durch den Gral
zurlickzugewinnen, damit er auch diesen erlosen kann. (vgl. VV. 330,29-30).

Cundries Anklage erinnert ganz stark an die Anklage Lunetes, die lwein fur sein
Fristversaumnis verurteilt, was diesen so erschiittert, dass er sich selbst aus der
Artusrunde exkludiert. Selbiges gilt fir Parzival, denn beide Ritter sehen sich
aufgrund ihres Versagens nicht wirdig, weiterhin Mitglied der Artusrunde zu
sein. Was lwein und Parzival diesbeziglich allerdings unterscheidet, ist, dass
Parzival die Regeln der Gralswelt nicht kannte und deshalb auch nicht zwischen
dem arthurischen Bereich und dem Gralsbereich unterscheiden konnte. Deshalb
ist er fir seine versdumte Frage nicht schuldig zu sprechen. lwein hingegen héatte

die Frist Laudines im Auge behalten kdnnen, trotz seiner ritterlichen Pflichten.

5.3 Identitatsgenese I11: Der Gralsritter

Parzivals dritte Identitatsgenese ist die des Gralsritters, die ihren Hohepunkt in
der Krénung Parzivals zum Gralskonig findet. Bevor er daflr allerdings bereit
ist, muss er den Glauben an Gott wiedererlangen, was durch den Eremiten
Trevrizent gelingt, der ihn von seinen Sinden 16st. Sowohl er, als auch Sigune
liefern ihm eine vollstandige genealogische Aufklarung tber die Gralsfamilie.
Parzival erfahrt die Geheimnisse um den Gral und wird von Trevrizent darauf
aufmerksam gemacht, dass der kiinftige Gralskdnig vorbestimmt sei, weshalb
der Gral niemals erkampft werden kdnne. Parzival hort nicht auf den Eremiten
und liefert sich ein Gefecht mit Gawan und Feirefiz, zwei Verwandten, die er
anfangs nicht kennt. Gawan fragt nach dem Namen Parzivals, was dazu fuhrt,
dass sich beide erkennen. Bei Feirefiz zerspringt das Schwert Ithers, was
Parzival in tiefe Trauer versetzt, dass er beinahe seinen eigenen Bruder getotet
hatte. Parzivals Pradestination zum Gralskdnig wird von Cundrie verkindigt,
woraufhin Parzival seinem Onkel die alles erlésende Frage stellt und neuer

Gralskonig wird.

5.3.1 Aufklarung uber die Gralswelt durch Sigune und Trevrizent

Geschart durch Cundries Anklage, verfallt Parzival in tiefen Gotteshass. Da er
ihm immer treu gedient zu haben glaubt, versteht er nicht, wieso dieser ihm nicht
hilft und stellt dessen Allmacht in Frage: ,wé, waz ist got? / waer der gewaldec,

s6lhen spot / het er uns péden niht gegebn, / kunde got mit kreften lebn" (VV.
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332,1-4).224 Deshalb will er Gott den Dienst widersagen und beklagt, Gott stets
triuwe demonstriert zu haben, woflr er niemals Lohn erhalten hat, ,,womit er das
Verhaltnis zu Gott wie eine weltliche, lebensrechtliche Bindung anzusehen
scheint.“??® Herzeloyde hat Parzival ein Bild von Gott als Hilfsfigur portrtiert,
der jedem Bedirftigen Hilfe gewéhrt. Da Parzival Gott immer ergeben war,
erwartet er, dass dieser ihn fur seine Hilfe entlohnt.?2®

Eines Tages trifft er Sigune in einer Klause, die er grifit und ans Fenster bittet,
aber schon wieder nicht erkennt. Sigune berichtet, dass sie von Cundrie mit
Nahrung versorgt, die vom Gral stammt. Da Parzival seine Cousine noch immer
nicht erkennt, fragt er, wo sie ihren Ring herhabe, woraufhin Sigune von der
Treue zu Schionatulander berichtet. Erst danach erkennt er, daz ez Sigline waere:
/ ir kumber was im swaere (VV. 444,21-22). Als er sein Visier ablegt, erkennt
sie Parzival anhand des hellen Glanzes seiner Haut. Parzival legt seine Rustung
ab, da das ritterliche Interaktionsmodell nicht mit der Gralsburg kompatibel ist.
Er nimmt seinen Helm, der ihn als Roter Ritter identifizierbar macht, ab, was
dazu fuhrt, dass Sigune ihn erkennt. Als Roter Ritter ist er beriilhmt geworden,
doch seinen Eigennamen stellen diese Taten nicht wieder her. Erst als Sigune
ihn erkennt, erkennt sie nicht den Roten Ritter, die mit Schuld behaftete Identitét,
sondern Parzival.??’

Sie fragt ihn, wie es um den Gral stiinde, woraufhin Parzival vom Kummer durch
den Gral und von der Sehnsucht seiner Frau berichtet. Er fragt sich, wie er den
Gral wiedersehen konnte, um seinem Kummer ein Ende zu setzen. Sigune
berichtet vom Gluck, das ihm durch den Gral widerfahren wére und rét ihm,
Cundrie nachzureiten, deren Spur er schnell verliert (vgl. VV. 441,1-30).

Auf Parzivals langwieriger Suche nach dem Gral ist er voéllig orientierungslos,
denn er weil3 weder die aktuelle Woche, noch das Jahr. Der Verlust des Raum -
und Zeitgeflihls kann als Zeichen der inneren Destabilisierung interpretiert

werden.??8 Es ist Kahenis, der mit seiner Familie eine Beichtfahrt unternommen

224 parzivals Gotteshass steht in Kontrast zu lweins konstantem Vertrauen in Gott, wodurch er
bei samtlichen Kampfen bestarkt wird.
225 DALLAPIAZZA 20009, S. 52.
226 \/g|. SCHOMMERS 2010, S. 103.
227 Dass Parzival Sigune, wie schon in ihrer zweiten Begegnung, Mitleid entgegenbringt,
zeichnet ihn als Parzival aus, und nicht als Roten Ritter. Seine Desorientierung, geschiirt durch
den Verlust des Namens vor der Artusrunde, ist noch nicht beendet, dann er verliert die Spur
zur Gralsburg spater wieder, vgl. MULLER 2007, S. 202.
228 yg|. SOSNA 2003, S. 199.
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hat und ihn Gber den aktuellen Feiertag, Karfreitag, aufklart. Als Parzival davon
berichtet, von Gott im Stich gelassen worden zu sein, klart ihn Kahenis ber die
Treue Gottes auf und rét ihm, Trevrizent aufzusuchen, der ihm helfen kdnnte,
seinen Gotteshass und seine Stinden abzulegen (vgl. VV. 448,1-30).

In Fontane la Salvatsche trifft er auf den Asketen Trevrizent, der in volliger
Enthaltsamkeit lebt und ihm die Geheimnissee um den Gral offenbart.??° Als sich
Parzival vorstellt, offenbart er sich als einen Mann, der siinde héat (V. 456,30).%°
Parzival erkennt die Reliquienkapsel, mit dessen Speer er viel Ehre gewonnen
hat, die sich nun in Kummer gewandelt hat (vgl. VV. 460,13-14). Der
Reliquienschein setzt Parzivals Erinnerungsprozess in Gang, denn die
Geschehnisse in der Vergangenheit werden ihm dadurch bewusst. Er erinnert
sich an seine geistige Abwesenheit und berichtet von seinen Kémpfen gegen
Segramors und Keie, die er mit dem Speer bestritten hat, als er in Gedanken an
seine Frau versunken war. Er hat jegliches Zeitgefiihl verloren, denn als er den
Einsiedler fragt, wie lange die Kdmpfe her seien, offenbart er ihm, dass diese
bereits Giber viereinhalb Jahre zuriicklagen.?®

Parzival sieht sich als jenen, der die schwere Last der Reue tragt und voller
Gotteshass sei, da dieser ihm nicht helfen wolle (vgl. V. 461,9). Trevrizent
verweist auf die Hilfsbereitschaft Gottes. Um die Unschuld und Treue Gottes zu
versinnbildlichen, verweist er auf die biblische Schopfungsgeschichte und die
Siinde Evas (vgl. VV. 463,30). Diese erklart er mit der Kainstat, denn aufgrund
des Brudermords an Abel wurde der Mutter Adams, der Erde, die
Jungfraulichkeit genommen, was als Inbegriff der Ursiinde zu verstehen ist (vgl.
VV. 464,1-30). Er rdt ihm, Gott zu vertrauen, denn wenn er um Hilfe gebeten
werde, gewdhre er diese auch. Auerdem soll er sich mit Gott verséhnen, sowie
Demut beweisen und BufRe fur seine Stinden tun, sonst verliere er sein Gluck

endgultig (vgl. VV. 465,11-12). Parzival beklagt, dass seine Treue nur zu Leid

229 Dabei betritt Parzival die Behausung des Eremiten vorerst nicht, sondern verweilt drauRen,
was stark an lwein erinnert, der die Hitte des Einsiedlers ebenso nicht betritt. Die Behausung
symbolisiert Stabilitdt, was beide Helden nicht haben. Sie haben keine Heimat und sind
aufgrund ihrer Krise desorientiert, vgl. ebd.

B0 \Wombdglich ist dies der Grund, warum Trevrizent ihn nie mit seinem wahren Namen, sondern
nur mit neve anspricht, denn der Eremit kennt Parzivals ,slindenbeladene Identitat”,
GOTTZMANN 2009, S. 171, von der er sich zu distanzieren versucht.

21 ygl. SosNA 2003, S. 201. Dies erinnert an Iweins Erwachen, nachdem er von dem Madchen
mit der magischen Salbe eingerieben wurde. Auch er rekapituliert sein Versagen und realisiert
den Verlust von Frau und Land.
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gefiihrt hat, woraufhin Trevrizent seine Leiden und Siinden erfahren mochte.
Parzival berichtet vom Gral und seiner Frau, nach denen er sich sehnt. Daraufhin
flhrt ihn der Eremit in die Gralsgeschichte ein. Er tut kund, dass man den Gral
nicht erjagen kénne, sondern zu diesem berufen werde. Zum Gral gelange man
nicht durch K&mpfe, sondern durch eine Inschrift am Stein werde das Geschlecht
und der Name des Berufenen bekannt gegeben, indem an Karfreitag eine von
Gott gesandte Taube eine Oblate auf den Gralsstein legt. Der Stein versorgt die
Gralsritter und hat heilsame Zauberkrafte (vgl. VV. 468, 10-470,30).2%

Als der Eremit Parzivals Pferd als eines aus Munsalvaesche®® identifiziert, halt
ihn der Eremit erst fir Lahelin?®* und bemerkt schlieRlich, dass Parzival in der
sonst unsichtbaren Gralsburg gewesen sein muss. Als er ihn nach seiner
Abstammung fragt, berichtet Parzival von seinem Vater, woraufhin der Eremit
eine vollstandige genealogische Aufklarung liefert. Zuerst berichtet er von
Parzivals Mutter, die aus Sehnsucht nach Parzivals Abreise an gebrochenem
Herzen gestorben ist (vgl. V. 475,25). Trevrizent offenbart Herzeloyde als seine
Schwester, die sich um Sigune gekiimmert hat. Ebenso erzahlt er von Gahmuret
und dessen GroRvater, die als Minneritter ihr Leben lieRen. AuRerdem klart er
den Fluch um Anfortas auf und berichtet, dass dieser durch einen Minnekampf
starke Qualen erleiden muss. Nur der Auserkorene kann diesen mit einer
einfachen Frage erlésen (vgl. VV. 483,20-484,12). Parzivals oberflachliches
Wissen wird dadurch mit Kohdrenz gefullt. Dies geschieht insbesondere durch
verbale Interaktion, die seine bisher erhaltenen Informationen komplettiert.?3®
Als Parzival den Mord an Ither gesteht, lasst er gleichzeitig Reue erkennen: s6
was ich an den witzen toup (V. 475,6), doch Trevrizent beschuldigt ihn der
Siinde, denn mit dieser Tat hat er seinen Vetter ermordet (vgl. V. 475,21). Laut
Trevrizent sind Parzivals grote Stinden nicht das Versagen auf der Gralsburg,
wie es Cundrie darstellte, sondern der Mord an Ither und der Tod Herzeloydes.

232 Der Gralsstein, genannt lapsit exilis, fungiert als Nahrungsspender, der alle irdischen
Kostlichkeiten herbeizaubern kann, vgl. DALLAPIAZZA 2009, S. 52.
233 parzival hat ein Pferd aus Munsalvaesche, da er vorher gegen einen Gralsritter gekampft
hat. Dabei stirbt sein Pferd und beinahe er selbst, weshalb er das Pferd des Templeisen
Gbernimmt (vgl. VV. 444,1-30).
234 Beim Kampf mit Ither hielt Ither Parzival fiir Lihelin. Nun ist es umgekehrt und Lihelin wird
in eine wortliche Identitat transferiert, indem Parzival nun fir Lahelin gehalten wird. Das
Unrecht, das seinem Konigreich durch Lahelin angetan wurde und er im Ither-Kampf rachen
wollte, holt ihn nun ein, vgl. GoTTzZMANN 2009, S. 170.
5 Indem Trevrizent auf die Verwandtschaft zur Gralsfamilie verweist, gewinnt Parzival dadurch
einen neuen ldentitdtsfaktor, den der Verwandtschaft, vgl. SOsNA 2003, S. 202.
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DALLAPIAZZA bezeichnet als wirkliche Schuld nur Parzivals Gotteshass, den er
bewusst begangen hat. Alle anderen potentiellen Schuldfalle, wie die Ermordung
Ithers, seien unbewusst geschehen, weshalb er dafur nicht schuldig zu sprechen
ist.23® Dem ist zuzustimmen, da Parzival aufgrund der fehlenden mitterlichen
genalogischen Aufklarung nicht wissen konnte, dass Ither sein Verwandter ist.
Ebenso hat er nicht gelernt, wie man sich ritterlich bewéhrt, was zu der brutalen
Ermordung Ithers gefuhrt hat.

Obwohl sich Parzival anfangs als Stinder bezeichnet hat, ist nicht ersichtlich, ob
Parzival seinen Gotteshass, oder den zu verantwortenden Tod seiner Verwandten
meint. Dennoch erkennt er seine eigene tumpheit (vgl. VV. 488,14-15.), was
darauf zurtickzufthren ist, dass er durch die Aufklarung Trevrizents seine Taten
vor Augen geflihrt bekommt und sich somit selbst reflektieren kann, was sein
Schuldbewusstsein auslést und Parzivals Identitdt maligeblich pragt. Es findet
eine Relativierung des ritterlichen Identitdtsmodells statt: ,,Das Scham-Schande-
Ehre-Regulativ - wird mit den Aspekten des Schuldgefiihls und der
Reflexionsfahigkeit gekoppelt. Erst in der Erganzung und Relativierung des
ritterlichen Identitdtsmodells durch die genannten Identitatsfaktoren entsteht ein
stabiles Koordinatensystem.“?3" Parzival bekennt zwar seine Siinden und seine
Schuld, aber weder Buf3e, noch Reue ist in seinen Worten erkennbar. Deshalb ist
es fraglich, ob sich durch den Aufenthalt beim Eremiten eine innere Umkehr
Parzivals vollzogen hat.?3®

Schlussendlich rit der Einsiedler Parzival, stets Altere und Frauen zu ehren,
demditig zu sein und vor allem die Liebe zu Gott stets zu behalten (vgl. VV.
498,17-18) und 16st ihn von seinen Siinden, allerdings blRt Parzival nicht fur
eben diese. Abgesehen von der zweiwdchigen Askese, in der Parzival sich vom

Rittertum losgesagt hat, tut er keine in Trevrizents Namen angemessene Bul3e,

236 yg|. DALLAPIAZZA 2009, S. 91.
237 S0sNA 2003, S. 205.
238 ygl. ebd., S. 92. Scham und Schuld sind eng miteinander verbunden, denn beides stellen
reflexive Emotionen dar und verweisen auf individuelle und gesellschaftliche
Bewertungsstrukturen. Fiir Scham bedarf es Offentlichkeit, vor der sich der Scham
Empfindende bloRgestellt fihlt. Schuldempfindung orientiert sich an den eigenen
verinnerlichten Normen, denen zuwidergehandelt wurde, was bei Parzival der Fall ist. ,Wo das
Schamgefiihl hauptsachlich aus der Spannung zwischen dem Individuum und der jeweiligen
sozialen Situation resultiert, also tendenziell situativ bedingt ist, stellt das Schuldgefiihl das
Individuum und seine eigene innere Bewertungsinstanz, das Gewissen, in den Vordergrund®,
SOSNA 2003, S. 203. Parzivals Schuldgefiihl geht Giber das situativ bedingte Schamgefiihl hinaus,
vgl. ebd., S. 204.
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denn er denkt, er konne mit rehtiu manheit (V. 451,19) Gottes Hilfe wert werden.
Er mdchte weiterhin versuchen, den Gral zu erkdmpfen.

Der Aufenthalt bei Trevrizent erinnert stark an Iweins Aufenthalt beim Eremiten
im Wald. Beide Besuche erfolgen nach ihrer Distanzierung von der héfischen
Welt. Iwein ist wahnsinnig geworden und erhalt beim Eremiten erstmalig wieder
einen Sozialkontakt. Parzival ist in tiefem Gotteshass, den er bei Trevrizent
ablegen soll. Ebenso sind beide Besuche durch Interaktion gekennzeichnet,
wobei lweins Kommunikation eher nonverbal erfolgt und seine Beziehung zum
Eremiten eher einer Zweckgemeinschaft gleicht, denn beide versorgen sich
gegenseitig mit Nahrung. Das Gesprach mit Parzival und Trevrizent bringt
jedoch viel mehr, denn Parzival erfahrt alle Zusammenhange um seine beiden
Familien, die Artussippe, sowie die Gralsfamilie. Parzival muss aktiv etwas tun,
um seinen Gotteshass abzulegen. Er ist sich seiner desorientierten Suche nach
dem Gral bewusst und sucht bei Trevrizent Hilfe. Ebenso bereut Parzival seinen
Mord an Ither und mdchte von seinen Stinden befreit werden, doch er versucht
dennoch, den Gral zu erkdmpfen, wovon Trevrizent ihm abgeraten hat. Iwein
bereut ebenso sein Fristversaumnis, allerdings muss Iwein gar nichts tun, um
seinen Wahnsinn zu kurieren, denn durch eine Salbe der Grafin von Narison

wird er diesen wieder los.

5.3.2 Kampfe mit Verwandten

Als Parzival von Trevrizents Klause fortreitet, trifft er am Artushof auf einen
ihm unbekannten Ritter, der Gawan ist und Parzival fur Gramoflanz halt. Da
Parzival den Gral zu erk&mpfen sucht, entsteht ein Gefecht zwischen beiden, in
welchem Gawan beinahe getotet wird. Der Kampf wird unterbrochen, als Artus'
Boten Gawans Namen rufen, woraufhin Parzival sein Schwert fortwirft und sich
als sein Neffe Parzival zu erkennen gibt (vgl. V. 689,24). Es erfolgt eine
Reintegration von Rittername und Eigenname, ,,wenn Parzival als unbekannter
Ritter dabei ist, seinen Freund Gawan zu erschlagen, im letzten Moment dessen
Namen hort und daraufhin mit seinem Schwert die Rolle des unbezwinglichen
roten Ritters von sich wirft.“?% Parzival sieht sich als Schuldigen, der sich in
tiefer Reue selbst verurteilt (vgl. VV. 688,22-23). Zuriick am Artushof erféhrt er

das Lob, das ihm einst zugedacht war, als er in die Tafelrunde aufgenommen

239 MULLER 2007, S. 204.
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werden sollte.?®® Doch aus den Worten Trevrizents, dass der Gral nicht zu
erkampfen sei, hat er keine Lehre gezogen, denn hatte er auf diesen gehort, ware
der Kampf mit Gawan gar nicht erst zustande gekommen.

Auch lwein kampft unwissentlich gegen seinen Verwandten Gawein. Beide
erweisen sich als ebenburtige Kédmpfer. Iwein fragt nach dem Namen seines
Gegenubers, was Parzival ebenso macht. Allerdings verhindert dies nicht den
Kampf der beiden. Artus beendet schlieRlich den Kampf zwischen Gawein und
Iwein. Anders ist es bei Parzival, der sein Schwert sofort von sich wirft, als er
den Namen seines Gegners hort. Er bereut den Kampf zutiefst, was bei Iwein
nicht néher beschrieben wird. Allerdings teilen beide Helden die Erleichterung,
dass beide Kampfer iberlebt haben.

Um den Gral kdmpferisch zu erringen, reist Parzival wenig spéater weiter. Er ist
geplagt von Sehnsucht nach Condwiramurs (vgl. VV.732,20-30). Er trifft
schlieBlich einen fremden Ritter, mit dem er sich einen Schwertkampf liefert.
Als Parzival mit dem Schwert Ithers auf den Helm seines Gegners einschlagt,
zerspringt dieses. Als sich beide Ritter unterhalten, stellt sich der Fremde als
Feirefiz von Anschevin vor, woraufhin Parzival Anschouwe als sein eigenes
Erbe bezeichnet und von seinem heidnischen Halbbruder berichtet. Parzival
erzéhlt, dass er schwarz-weil3 gemischt sei, woraufhin sich Feirefiz als sein
Bruder zu erkennen gibt (vgl. VV. 747,1-30). Der Erzahler beklagt den Kampf
zwischen den Brudern und sagt, dass der, der die Liebe zwischen Verwandten
ignoriert, sein Lebensgluck verliere (vgl. VV. 742,25-26). Die Bruder besiegeln
ihre neu erlangte Freundschaft schlielich mit einem Kuss.

Dass Parzivals Schwert plotzlich zerspringt, kann, wie der Erzéhler betont, auf
sein wiedererlangtes Vertrauen in Gott zuriickzufuhren sein (vgl. VV. 741,26).
Ebenso nennt er die Mdglichkeit, dass Parzival Kraft vom Gral erhielt, da er
diesem in Demut und Treue diente (vgl. V.737,27). SOSNA vermutet, dass das
Schwert Ithers deshalb zerspringt, da es ein Symbol des ritterlichen
Identitdtsmodells darstellt. Dieses Modell wird relativiert, indem sie ihre

Riistungen ablegen und einen Dialog beginnen. 24

240 ygl. ebd., S. 205.
241 ygl, SOsNA 2003, S. 209f.
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Dennoch ist kein Schuldbewusstsein Parzivals erkennbar, da er keine
Selbstaussage tatigt, in der er Selbstreflexion erkennen lasst.?*> SCHOMMERS
argumentiert, dass beide Kampfe Zeichen seiner vollendenden Identitat als Ritter
sind, denn sie bescheren Parzival ére, weil der nichste Verwandte den letzten,
und ebenso stérksten Gegner darstellt. Zwar macht ihn auch der Kampf mit
seinem Verwandten Ither durch den Gewinn seiner Rlstung zum Ritter, doch da
Ithers Tod die Mazadan-Dynastie schadigt, wirkt dessen Tod ,,identitatsbildend
und identititsvernichtend.?** Anders ist es mit dem Kampf mit Feirefiz. Dieser
bildet kein Exempel von Schuld, ,,sondern seine Niederlage fungiert als letzter
notwendiger Baustein zu einer neuen, von Demut und dem Bewusstsein der

eigenen Fehlbarkeit geprigten Selbstsicht [...].<?4

5.3.3 Des Grals wirdig: Pradestination zum Gralskdnig

Am Artushof sucht Cundrie Parzival auf, die ihn bittet, ihr zu verzeihen und ihm
kundtut, zum Gral berufen worden zu sein (vgl. V. 781,16). Sie verspricht ihm,
mit dem Gral sein Lebensgliick zu erreichen. Parzival sei vorbestimmt,
Gralskonig zu sein, weshalb er mit Feirefiz zu Anfortas reitet. Angekommen in
der Gralsburg wird der Gral von Repanse de Schoye in den Saal getragen, wo er
alle mit edlen Speisen und Getrénken versorgt. Er fallt vor seinem Oheim auf
die Knie und fragt ihn: ,oeheim, waz wirret dier?* (V. 795,95), woraufhin
Anfortas von seinen Leiden erlost wird und Parzival neuer Gralskdnig wird. Die
Mitleidsfrage verursacht eine vollstdndige Stabilisierung seiner ldentitat, da
verbale Interaktion und Empathie mit Erldsung verkniipft werden.?*

Voraussetzung fiir seine Gralsberufung war, dass Parzival alles abgelegt hat, was
ihn als ,,Roter Ritter ausgezeichnet hat. Er definiert sich nicht mehr tber
ritterliche ére, sondern identifiziert sich als Tréger der Artus- und Gralssippe,
weshalb er nun alles erfiillen kann, wozu er geboren wurde.?*® Obwonhl
Trevrizent dachte, dass der Gral niemals erkdmpft werden kdnnte, hat Parzival
dies doch geschafft. MaRgeblich dafiir verantwortlich ist seine mit Schuld

behaftete defizitdre Widerspruchlichkeit, die ihn von anderen Helden

242 \/g|. GEROK-REITER 2006, S. 139.
243 SCHOMMERS 2010, S. 149.
244 STEINKE 2015, S. 105.
245 ygl|. SOsNA 2003, S. 211.
248 yg|. MULLER 2007, S. 204.
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unterscheidet und einzigartig macht. Diese disproportionale Ambivalenz ist
durch keine aventiure zu dndern und macht ihn schlieRlich zum Gralskonig.?4’
Ware die Gralsberufung das Ergebnis der eigenen defizitdren Art, dann hétte
Parzival Einsicht in diese geben missen, was einem inneren Reifungsprozess
gleicht. Diese Einsicht liefert er eben nicht.*® CzerwiNski stellt deshalb die
These auf, dass bei Parzival kein Entwicklungsprozess zu erkennen ist, da er
auBer diemuot nichts dazugelernt hat.?*® ScHOMMERS entkréaftet CZERWINSKIS
These, indem sie auf Parzivals Empathie und die Reue Uber seine uniiberlegten
Worte verweist. So erkennt er, dass ihm das schablonenhafte Befolgen der
Ratschldge Gurnemanz*, wie das Schweigen aus Hoflichkeit, oder Herzeloydes
Erklarungen tber Gott, Schaden gebracht hat.?>° Parzival ist als Folge seiner
vollendeten Entwicklung zum Gral prddestiniert, und nicht als ,,deus ex
machina. “?*! Er ist des Grals wiirdig, weil sich seine Identitit (iber die Faktoren
Schuld und Scham definiert und er ,,Schuld- und Reflexionsfahigkeit als
grundlegende Koordinaten seiner Identitat besitzt.*?5?

Parzival hat sich vom naiven Knaben, der nichts von hofischer Kultur, seiner
Herkunft, oder gar seinem Namen wusste, zum Gralskonig entwickelt. Diese
Entwicklung ist bei Iwein nicht zu erkennen, denn er war von Anfang an gut
situierter Artusritter und hat durch seine neue Identitat des Lowenritters zwar
zahlreiche Kampfe gewonnen, aber dies hétte er ohne seinen Léwen wohl nicht
geschafft. Erst sein letzter Kampf konnte ohne den Léwen gemeistert werden.
Parzival hingegen hat jeden Kampf alleine bestritten und konnte sogar
Segramors und Keie in der Blutstropfenszene besiegen, obwohl er in tiefer
Minneversunkenheit steckte. Iwein gewinnt auch seine Landesherrschaft und
Laudine nicht eigenstandig zurlck, denn dies gelingt, wie auch seine erstmalige
Erlangung der Landesherrschaft, durch einen Trick Lunetes, die Laudine einen
Eid schworen lasst, wodurch sie gezwungen wird, den Lowenritter, der sich

wenig spater als Iwein offenbart, zu heiraten.

247 Vg|. GEROK-REITER 2006, S. 131.

248 \g|. STEINKE 2015, S. 103.

249 yg|. CZERWINSKI 1989, S. 171.

250 ygl|. SCHOMMERS 2010, S. 104.

21 STEINKE 2015, S. 105.

252 SosNA 2003, S. 213. Im Gegensatz dazu definiert sich Gawans Identititsgenese tber den
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6 Fazit

Um die Forschungsfrage, welche Stadien der Identitatsgenese Iwein und
Parzival durchlaufen und was der Grund fir die Annahme ihrer neuen ldentitét
ist, beantworten zu kdénnen, war es bei beiden Protagonisten notwendig, die
Schritte ihrer Identitatsgenese zu analysieren, um den Grund fir die Annahme
ihrer neuen ldentitat herausarbeiten zu konnen. Der Grund fir die Annahme
einer neuen ldentitat ist bei beiden Helden unterschiedlich, denn Iwein nimmt
die Identitdt des Lowenritters an, weil seine alte Identitdt aufgrund des
Fristversaumnisses negativ behaftet ist, wohingegen Parzival die Identitat des
Roten Ritters annimmt, um Artusritter zu werden, was er durch die rote Ristung
Ithers geschafft zu haben glaubt.

Iwein ist von Anfang an gut situierter Artusritter und kann sein Ansehen durch
die bestandene Brunnen-aventiure und die damit verbundene Landesherrschaft
durch die Heirat mit Laudine maximieren. Seine erste Identitatsgenese, die des
Artus- und Minneritters, ist also als sehr erfolgreich anzusehen, allerdings ist
Iwein dadurch Trager zweier Identitatsfaktoren, die des Artusritters, und die des
Landesherrn, die es in Einklang zu bringen gilt. Dass ihm dies eben nicht gelingt,
ist daran erkennbar, dass er Laudines Frist verpasst, weil er wahrend der
ritterlichen Turniere seine Pflichten als Landesherr génzlich vernachldssigt.
Obwohl der Erzéhler Gawein die Schuld daftr gibt, da er ihn zu den Turnieren
Uberredet hat, so ist Iwein ein mindiges Individuum, das selbst fiir sein
Fristversdumnis verantwortlich ist. Nachdem Lunete Iwein seine Ehre und seine
Landesherrschaft abspricht, verféllt lwein dem Wahnsinn, da er an das verlorene
Land und seine verlorene Frau denkt, was ihn in eine Art Trancezustand versetzt,
in dem er nichts mehr wahrnimmt und sich vom Artushof schleicht. Er reif3t sich
schliellich alle Kleider vom Leib und lebt als wahnsinniger Wilder im Wald, der
sich seine Nahrung selbststandig erjagt und sich vollstandig vom hdofischen
Leben losgesagt hat. Dabei gibt er seine hofische Identitat auf, da er weder
optisch, noch von seinen Verhaltensweisen als Artusritter identifizierbar ist.
Besonders deutlich wird dies an seiner schwarzgefarbten Haut, die an den
Wilden Mann von Kalogrenants Erzéhlung erinnert und als Symbol seiner
Identitatslosigkeit zu verstehen ist. Der Erzéhler macht frou Minne fir Iweins
Identitatsverlust verantwortlich, was sich mit der mittelalterlichen Vorstellung

der Minnekrankheit deckt.
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Die Episode im Wald bildet einen Zwischenzustand der Identitatslosigkeit, aus
dem er sich selbst nicht befreien kann. Erst die nonverbale Kommunikation mit
dem Eremiten hilft ihm, wieder zu interagieren, wenn auch nicht im héfischen
Bereich. Diese Interaktion gleicht einer Zweckgemeinschaft, in der beide
voneinander profitieren. Sie hilft lwein, seine verbale Interaktion spater
zuruickzuerlangen und ist die Einleitung seines Resozialisierungsprozesses in die
hofische Welt. Von seinem Wahnsinn befreit sich lwein nicht selbst, denn eine
magische Salbe der Grafin von Narison, mit der der schlafende Iwein
unwissentlich eingerieben wird, kuriert ihn. Allerdings ist Iweins hofische
Identitdt noch immer nicht restituiert, was an seiner schwarzen Haut erkennbar
ist, die sich auch durch Wasser nicht abwaschen l&sst und erst allmahlich
verschwindet, als Iwein hofische Kleidung erhalt. Dass sein hofisches Selbst
restituiert ist, beweist er, indem er Graf Aliers besiegt.

Iweins zweite Identitdtsgenese ist die des Lowenritters, die sich dadurch
auszeichnet, dass Iwein eine neue Identitat annimmt, Uber dessen Taten er sich
definieren will, da seine alte Identitat aufgrund seines Fristversaumnisses
negativ behaftet ist, weshalb er es préferiert, unerkannt zu bleiben. Iwein
gewinnt einen neuen Interaktionspartner, den Léwen, der als Symbol der triuwe
zu verstehen ist und an Iweins Seite kampft. Dies wird besonders daran
ersichtlich, als Iwein sich beinahe selbst totet, was den Lowen dazu veranlasst,
selbst sterben zu wollen. Der Lowe gilt als stabilisierender Faktor in Iweins
Identitatsgenese.

Als Iwein die gefangene Lunete auffindet, die aufgrund ihrer Idee, Iwein und
Laudine zu vermitteln, zum Tode verurteilt wurde, beweist lwein Empathie,
denn obwohl es seine ritterliche Pflicht ist, seine Missetat wiedergutzumachen,
S0 bRt er flr seine Tat und stellt sich selbst zuruick. Er erklart sich bereit, sie zu
unterstiitzen, was ihm mithilfe des Léwen gelingt. Ebenso beweist er Empathie,
als er dem Burgherrn helfen will, den Riesen Harpin zu bezwingen, was ihm
abermals mithilfe des Lowen gelingt.

Iweins letzte Identitatsgenese ist dadurch gekennzeichnet, dass Iwein seinen
wahren Namen offenbart. Er ist verantwortlich fir die Befreiung der Geiseln,
denn er hat Mitleid mit den Frauen, die aufgrund der Riesen gequalt werden und
besiegt diese schliel3lich alleine, ohne die Hilfe seines Léwen. Dies beweist, dass

er seine Kampfeskraft vollstdndig zuriickgewonnen hat. Durch die Vertretung
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der jingeren Schwester vom Schwarzen Dorn kann Iwein nicht nur sein Ansehen
maximieren, denn er beweist auch Empathie, da er sieht, in welcher Zwangslage
sie steckt. Dass er schlieBlich gegen Gawein kampft, weil’ er nicht, da auch
Gawein eine Ristung tragt, die ihn unkenntlich macht. Beide Kémpfer erweisen
sich als ebenblrtig, weshalb sie pausieren und Iwein nach dem Namen seines
Gegenulibers fragt, was wiedermal beweist, dass ihn verbale Interaktion
weiterbringt. Gel6st wird das Problem aber nicht dadurch, sondern durch Artus,
der den Schwesternstreit beendet. Dass Iwein Laudine zurlickgewinnt, ist nicht
Iweins Verdienst, sondern wie auch die Erlangung der Landesherrschaft,
Lunetes, denn sie lasst ihre Herrin einen Eid schworen, den sie an den
Lowenritter bindet, ohne zu wissen, dass Iwein dahintersteckt. Zwar bekennen
sich beide reumtig, als Iwein seine wahre Identitat offenbart, doch ohne Lunete
hatte Iwein seine Frau nicht zuriickgewonnen.

Im Gegensatz zu Iwein ist Parzival mit einer Kindheit- und Jugendgeschichte
ausgestattet, die Parzivals Identitit mafgeblich prédgt und seine erste
Identitatsgenese darstellt. Er wachst in Isolation in Soltane auf und ihm wird eine
hofische Erziehung vorenthalten, was ihn in seiner Identitatsentwicklung negativ
beeinflusst. Dennoch beweist er kdmpferisches Geschick, da die art seines
Vaters ihn ihm geweckt wird. Ebenso ist er auBergewdhnlich schén, allerdings
weil} er nichts vom Rittertum und missversteht die oberflachliche Gotteslehre
Herzeloydes. Auch ihre Gbrigen Lehren, die dazu dienen sollen, ihren Sohn vor
dem Rittertum zu schitzen, werden von Parzival falsch verstanden.

Seine zweite Identitatsgenese ist die des Artusritters, die sich darin manifestiert,
dass Parzival, angestachelt durch die Ritter, in die Artusrunde aufgenommen
werden mdchte. In seiner ersten Begegnung versucht er den mutterlichen Lehren
gerecht zu werden und entwendet Jeschute eine Spange und einen Ring, ohne zu
bemerken, dass er diese dadurch entehrt. Dies ist ein Indiz seines tumben
Verhaltens, da er die Worte Herzeloydes schablonenhaft anzuwenden versucht,
was nur misslingen kann. Als einschneidendes Erlebnis ist die Begegnung mit
Sigune zu bezeichnen, denn durch sie erfahrt Parzival seinen Namen, sowie erste
genealogische Informationen Uber seine Familie véterlicherseits, die ihn in
seiner Identitatsgenese vorantreiben.

Da er eine oberflachliche Vorstellung von Ritterschaft hat, glaubt er, mit einer

Ristung zum perfekten Artusritter zu werden, weshalb er die rote Rlstung Ithers
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fordert, die er in einem unfairen Kampf erlangt. Dass Parzival hier einen
Verwandten ermordet, kann ihm nicht vorgeworfen werden, da er diesen durch
die fehlenden genealogischen Informationen nicht erkennen konnte. Ebenso hat
er von hofischem Kampf keine Ahnung, weshalb er nicht weil3, wie man sich
ritterlich bewéhrt. Er kann hier von jeglicher Schuld entbunden werden. Durch
die Ristung nimmt er die Identitat des Roten Ritters an. Wie auch Iwein wahlt
Parzival das Inkognito, allerdings nicht, weil er wie Iwein eine Missetat
kaschieren will, sondern weil er durch die Ristung zum perfekten Artusritter
mutiert zu sein glaubt, dessen Ansehen er spater auf seine wahre Identitét
projizieren will.

Hofisches Verhalten lernt er erst bei Gurnemanz, der Parzivals Bauernkleid, ein
Memoire der Mutter, ablegt. Er wird ins hofische Zeremoniell eingefiihrt und
lernt, wie man sich ritterlich bewéhrt, was seine inharenten Anlagen fordert.
Gurnemanz bringt ihm bei, penibles Fragen zu unterlassen und lehrt ihm
hofische Werte, die er in Pelrapeire anwenden kann. Durch die Heirat mit
Condwiramurs wird er neuer Landesherr, was sein Ansehen steigert. Doch als er
diese Lehre auch auf der Gralsburg anzuwenden versucht, scheitert er klaglich.
Er sieht den leidenden Anfortas, dem er eine Mitleidsfrage hatte stellen sollen,
doch tut dies nicht, da er nicht unangenehm auffallen will. Parzival ist dabei
keineswegs schuldig, da er bisher nur die véterliche, arthurische Welt
kennengelernt hat, nicht aber die mutterliche Gralswelt.

Parzivals letzte Identitatsgenese ist die des Gralsritters. Als er von Cundrie fir
seinen Mord an Ither, sowie sein Versagen auf Munsalvaesche verflucht wird,
verfallt Parzival in tiefen Gotteshass, denn er versteht die Anklage nicht,
wohlwissend, dass er die Lehren bisher immer gut angewandt zu haben glaubt.
Im Gegensatz zu Iwein tut Parzival etwas fir seinen Missstand, denn er versucht,
den Gral zu erkdmpfen. Erst als er eine vollstandige genealogische Aufklarung
bei Sigune und Trevrizent erhalt, lernt er alle Zusammenhénge der Gralswelt
kennen und buBt fur seinen Mord an Ither. Doch er tut keine in Trevrizents
Namen angemessene BulRe, da er den Gral weiterhin zu erkdmpfen sucht. So
kampft er gegen Gawan, ohne diesen als seinen Verwandten identifizieren zu
konnen. Selbiges mit seinem Halbbruder Feirefiz, den er nicht kennt und erst
durch verbale Interaktion dessen Namen erféhrt. Dass Parzival zum Gralssieger

pradestiniert ist, wird durch das zersprungene Schwert Ithers versinnbildlicht,
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denn Parzival soll nun vor einer nochmaligen Suinde, seinen eigenen VVerwandten
zu ermorden, bewahrt bleiben. Er wird zum Gral berufen, da er nicht nur Trager
beider dynastischer Geschlechter ist, sondern weil er einen enormen
Entwicklungsprozess durchgemacht hat und in dieser Phase sowohl Demut, als
auch Reue erlernt hat. Seine tumpheit gilt dabei nicht als defizitar, sondern als
Charaktereigenschaft, die sein Wesen ergénzt.

Dies steht in totalem Gegensatz zu Iwein, denn dieser hat keinen
Entwicklungsprozess durchgemacht. Parzival hat aktiv versucht, den Gral
kampferisch zu erlangen, wohingegen Iwein nichts getan hat, um seinen
Wahnsinn zu kurieren. Ahnlich ist es mit seinen Kampfen als Léwenritter. Er
hat diese, bis auf den letzten, nur mit Hilfe des Léwen gewinnen kdnnen.
Parzival hingegen konnte, obwohl auch er in Minneversunkenheit steckte,
eigenstandig Kampfe gewinnen, ohne die Hilfe eines Kampfpartners.

Da die Konstruktion von Identitat ein grof3es Forschungsfeld darstellt, konnte
der Prozess der Identitdtsgenese auch bei anderen Helden analysiert werden.
Interessant dabei wére Gottfrieds von Straf3burg ,, Tristan“. Es konnte untersucht
werden, inwiefern mehrere Vaterfiguren die Identitdt des Protagonisten
beeinflussen und inwieweit eine hofisch addquate Erziehung Tristans

Identitatsgenese beeinflusst.
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