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Einleitung

1.1 Ausgangsfrage und Zielsetzung

Die hierarchische Konstruktion der Ehe ist fur den vor- und
nachreformatorischen Zeitraum aus zahlreichen Perspektiven in Stu-
dien zur Frauen- und Geschlechter-, Theologie-, Kirchen-, Rechts-,
Kultur- und Literaturgeschichte sowie in interdisziplinar angelegten
Analysen erforscht. Unterschieden wird zwischen der ‘Paradiesehe’,’
die seit dem fruhen Christentum auf Genesis 2 bezogen wird, sowie
der Ehe in der Welt. Die Herrschaft des Mannes in der Ehe wird so-
wohl auf die ‘Paradiesehe’ als auch auf Genesis 3 (Sundenfall) aber
auch auf Aussagen des Neuen Testaments zurlickgeflhrt.. Die Sub-
ordination der Ehefrau wird in Analysen uber die ,Theologie der
Ehe“,? in Studien der Ehe als weltliches Rechtsinstitut® ebenso wie in
Untersuchungen von Ehedidaxen®, Ehepredigten® und Autobiogra-

Mdiller, M.: Die Lehre des hl. Augustinus von der Paradiesehe und ihre Auswir-
kung in der Sexualethik des 12. und 13. Jahrhunderts bis Thomas von Aquin, (=
Studien zur Geschichte der katholischen Moraltheologie 1), Regensburg 1954.
Grimm, Reinhold R.: Die Paradiesehe. Eine erotische Utopie des Mittelalters, in:
Hundsnurscher, Franz/ Muller, Ullrich (Hg.): ,Getempert und gemischet’ Fest-
schrift Wolfgang Mohr, (= Géppinger Arbeiten zur Germanistik 65), Géppingen
1972, S. 1-25. Ziegler, J. G.: Paradiesehe, in: LThK, Bd. 8 (1963), Sp. 73. Ger-
wing, G: Paradiesehe, in: LexMA, Bd. 6 (1993), Sp. 1699f. Schreiner, Klaus:
Adams und Evas Griff nach dem Apfel - Stindenfall oder Glicksfall, in: Moss,
Peter von (Hg.): Der Fehltritt. Vergehen und Versehen in der Vormoderne, (=
Norm und Struktur. Studien zum sozialen Wandel in Mittelalter und Friher Neu-
zeit, Bd. 15), KoéIn/ Weimar/ Wien 2001, S. 151-176, S. 159.

Molinski, W.: Theologie der Ehe in der Geschichte (= Zeichen des Heils a/b),
Aschaffenburg 1979. Gruber Hans-Giinter: Christliches Eheverstandnis im 15.
Jahrhundert. Eine moralgeschichtliche Untersuchung zur Ehelehre Dionysus'
des Kartausers.(= Studien zur Geschichte der katholischen Moraltheologie, Bd.
29), Regensburg 1986, S. 87-189.

Mikat, Paul: Ehe, in: HRG, Bd.1 (1971), S. 818f. Ratschow, C. H. u. a.: Ehe/
Eherecht/ Ehescheidung, in: TRE, Bd. 9 (1982), S. 308-362. Metral, Marie O.:
Die Ehe, Analyse einer Institution, Frankfurt a.M. 1981. Michaelis, Karl: Das
abendlandische Eherecht im Ubergang vom spéaten Mittelalter zur Neuzeit. Got-
tingen 1990. Baumann, Urs: Ehe, VI-VII, in: LThK, Bd. 3 (1995), Sp. 471-482.
Stratz, Hans-Wolfgang: Ehe VIII, Rechtshistorisch, in: LThK, Bd. 3 (1995), Sp.
475-479.

Dallapiazza, Michael: minne, hdsére und das ehlich leben, Zur Konstruktion
blrgerlicher Lebensmuster in spatmittelalter-lichen und friihneuzeitlichen Di-
daktiken, Frankfurt a.M. 1981. Dallapiazza, Michael: ,Wie ein Mann ein fromm
Weib machen soll, Mittelalterliche Lehren tGber Ehe und Haushalt, Frankfurt
a.M. 1984. Dallapiazza, Michael: Spatmittelalterliche Ehedidaktik, in: Ertzdorff,
Xenja von/ Wynn, Marianne (Hg.): Liebe - Ehe - Ehebruch in der Literatur des
Mittelalters, (= Beitrage zur deutschen Philologie, Bd. 58), Giefsen 1984, S.161-
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phien® dargestellt. Fiir die Subordination der Frau in der Ehe werden
die Schopfungsberichte mit dem Sundenfall (Genesis 1 bis 3) aus
dem Alten Testament angefuhrt, ebenso das organologische Bild,
das auf den Apostelbriefen von Paulus (Epheserbrief 5, 22-33) im
Neuen Testaments beruht.

Die Entwurfe der Ehe in Bibel und Forschung ricken auch Vor-
stellungen uber ‘die Frau’ in das Blickfeld. Sie wird aufgrund von Bi-
belaussagen als ‘gute und schlechte’ Frau dargestellt. Beide Sicht-
weisen werden entweder als ,Doppelgesichtigkeit’ oder als zwei
verschiedenen Konzepte® der Frau gewertet. Das vorreformatorische
Konzept ‘schlechte Frau’ wird speziell mit Verweisen auf das Alte
Testament belegt, wobei der Sundenfall (Genesis 3) und Aussagen
aus den Weisheitsbiichern herangezogen werden.® Auf der Grundla-
ge von Genesis 1 bis 3 ist aber auch eine positive Traditionslinie
iiber die ‘Frau’ herausgearbeitet worden.'® Das Konzept ‘gute Frau’
wird in unterschiedlichen Textsorten entfaltet. Dazu zahlen aus dem
deutschsprachigen Bereich die Erziehungsschriften fur Madchen, die
auf die Ehe vorbereiten, und die Ehelehren fiir Ehefrauen.’’ Aus dem
Spektrum der fiktiven Literatur werden die hofische'? Literatur und
der ,Meistersang*'® herangezogen, der den Marienpreis auf die welt-

171. Schwitalla, Johannes: Textsortenstile und Textherstellungsverfahren in
Ehetraktaten des 15. und 16. Jahrhunderts, in: Schnell 1997, S. 79-114.

Schnell, Rudiger: Geschlechtergeschichte und Textwissenschaft. Eine Fallstu-
die zu mittelalterlichen und friihneuzeitlichen Ehepredigten, in: Schnell 1997, S.
145-175.

Bachorski Hans-Jiirgen: Der selektive Blick. Zur Reflexion von Liebe und Ehe in
Autobiographien des Spatmittelalters, in: Miller 1988, S. 23-46.

Bumke, Joachim: Hofische Kultur, Literatur und Gesellschaft im hohen Mittelal-
ter, 2 Bde., Stuttgart 1986, 2. Bd. S. 458f.

Schnell, Ridiger: Frauendiskurs, Mannerdiskurs, Ehediskurs, Textsorten und
Geschlechterkonzepte in Mittelalter und Friher Neuzeit, (= Reihe Geschichte
und Geschlechter, Bd. 23) Frankfurt/ New York 1998.

Frugoni, Chiara: Frauenbilder, in: Duby, Georges/ Perrot, Michelle (Hg.): Ge-
schichte der Frauen, Bd. 2, Mittelalter, Frankfurt/ New York 1993, S. 359-434,
S. 359. Dalarun, Jacques: Die Sicht der Geistlichen, in: Duby/ Perrot 1983,
S.29-54, S. 33-37.

Gdssmann, Elisabeth (Hg.): Das Wohlgelahrte Frauenzimmer, (= Archiv fir
philosophie- und theologiegeschichtliche Frauenforschung Bd. 1) Miinchen
1984, S. 12.

Schnell 1998, S. 174.
Bumke 1986, Bd. 2, S. 454f.

So Hubner, Arthur: Deutsches Mittelalter und italienische Renaissance, in:
Schwarz, Ernst (Hg.): Der Ackermann aus Bohmen des Johannes von Tepl und
seine Zeit, Darmstadt 1968, S. 368-386, S. 382.
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liche Frau ubertragen habe. In der hofischen Literatur wird die
Schénheit der Frau gelobt,' fiir die auf Korrespondenzen zum Ho-
hen Lied"™ verwiesen wird. Die ‘Ehefrau’ wird wie die ‘gute und
schlechte Frau’ dargestellt. Ihr wird die Verantwortung fir die Ehe
zugeschrieben, welche sie dem Mann ,entweder zum Paradies oder
zur Holle*'® macht. Mit Hélle wird die Ehefrau in Verbindung mit dem
Teufel'” gesetzt, eine Verkniipfung, die auchder ‘Frau’® allgemein
unterstellt worden ist. Eine entgegengesetzte Darstellung der Ehe-
frau hat G. Pamme-Vogelsang aus Texten geistlicher Autoren her-
ausgearbeitet. Diese sei allerdings nur fur Kéniginnen ein geltendes
Konzept, das ihnen nicht nur das Handlungsfeld der Leib-, sondern
auch der Seelenfursorge fur inren Ehemann zumessen. Letztere ha-
be sie in eine Position gebracht, die Heiligen'® vorbehalten gewesen
sei. Bei den unterschiedlichen Wertungen der Ehefrau, steht beim
Blick auf die Ehe die Hierarchie im Mittelpunkt. Entgegen der auf die
Herrschaft des Ehemanns konzentrierten Studien hat H. Wunder far
die Frihe Neuzeit ein Ehekonzept ermittelt, in dem Mann und Frau
aufeinander bezogen sind, so dass ein differenzierterer Entwurf zu
Tage tritt.?° Dieser ist aus Quellen erschlossen worden, in denen ge-
sellschaftliche Vorstellungen und Lebenspraxis zum Ausdruck kom-
men.

Die Konstruktionen der Ehe, der Ehefrau und allgemein die ‘der
Frau’ werden auf Aussagen des Alten Testaments zuruckgefihrt. Die

Brinker-von der Heyde, Claudia: Geliebte Mutter - Matterliche Geliebte. Rolle-
ninszenierungen in hofischen Romanen, (= Studien zur Germanistik, Anglistik
und Komperatistik, Bd. 123) Bonn 1996, S. 60-89.

Kriiger, Rudiger (Hg.): puella bella. Die Beschreibung der schénen Frau in der
Minnelyrik des 12. und 13. Jahrhunderts (= Helfant-Texte, T 6) Stuttgart 1986.

Schnell 1998, S. 188f.

Jerouschek ,Gunter: Diabolus habitat in eis - Wo der Teufel zu Haus ist: Ge-
schlechtlichkeit im rechtstheologischen Diskurs des ausgehenden Mittelalters
und der friihen Neuzeit, in: Bachorski, Hans Jirgen (Hg.): Ordnung und Lust,
Bilder von Liebe, Ehe und Sexualitat in Spatmittelalter und Friher Neuzeit,
Trier 1991, S. 281-306.

Scholz Williams, Gerhild: Der Teufel und die Frau, in: Schnell, Rudiger (Hg.):
Text und Geschlecht, Mann und Frau in den Eheschriften der friihen Neuzeit,
Frankfurt a.M. 1997, S. 280-303.

Sie konstatiert, dass Seelenflrbitte ,in der Regel den Heiligen vorbehalten war.*
Pamme-Vogelsang, Gudrun: Die Ehen mittelalterlicher Herrscher im Bild, Un-
tersuchungen zu zeitgendssischen Herrscherpaardarstellungen des 9.-12. Jahr-
hunderts, (= Forschungen zur Geschichte der alteren deutschen Literatur, Bd.
20), Minchen 1998, S. 113, mit Anm. 2-4.

Wunder, Heide: ,Er ist die Sonn’, sie ist der Mond*“, Frauen in der Friihen Neu-
zeit, Mliinchen 1992.
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Bestimmung und die Stellung der Frau in Mittelalter und Friher Neu-
zeit wird mit den Schopfungsberichten begrindet, der dort zu finden-
de Begriff ‘Hilfe’ habe ihre Dienstbarkeit und Subordination unter
dem Mann als von Gott festgelegt ausgewiesen.?’ Die Alttestament-
lerin H. Schiingel-Straumann?? stellt heraus, dass diese Auslegung
des Begriffs auf Augustinus zurlickgehe. Sie belegt mit hebraischen
Bibeltexten, dass in ihnen der Terminus Hilfe in der ,Halfte aller vor-
kommenden Stellen® fur Gott verwendet werde, der Begriff infolge-
dessen keine Unterordnung definiere.?

Allen Untersuchungen uber vorreformatorische Konstruktionen
von Frau, Ehefrau und Ehe ist gemeinsam, dass sie in erster Linie
mit Quellentexten arbeiten, die von geistlichen Autoren stammen, de-
ren Einfluss auf fiktive Texte belegt worden ist.** Die Bindung der
geistlichen Autoren an Positionen aus dem Alten Testaments wird
mit Zitaten sowie mit direkten und indirekten Bezigen auf die
Schopfungsberichte und die Weisheitsblcher nachgewiesen. In der
Regel werden in den Analysen dieser Texte aus dem vorreformatori-
schen Zeitraum die darin enthaltenen Bibelverse in Latein oder im
Wortlaut einer deutschen Ubersetzung® zitiert. Dabei zeigt sich ein
grolles methodisches Problem. Offensichtlich wird bei Bibelversen
als verstandnispragende Folie zugrunde gelegt, dass ihre Aussagen
unveranderlich sind, denn die deutschen Bibelzitate werden nicht
textkritisch untersucht. So gesteht R. Koselleck der Bibelexegese zu,
dass die Aussagen der Texte nicht Uber ihren Wortlaut hinausgin-
gen.?®

In dieser Forschungssituation nehme ich einen Perspektiven-
wechsel vor. Ich gehe davon aus, dass Bibeltexte in ihren Uberset-
zungen zeitgebunden und gesellschaftlich bedingte Bedeutungsvari-

So z. B.: Bumke 1986, Bd. 2, S. 454-466.

Schingel-Straumann, Helen: Die Frau am Anfang, Eva und die Folgen, Frei-
burg/ Basel/ Wien 1989, S. 108.

Schingel-Straumann 1989, Die Frau, S. 13.
So z. B.: Bumke 1986, Bd. 2, S. 505-507.

So z. B.: Goetz, Hans Werner: Frauen im friihen Mittelalter, Frauenbild und
Frauenleben im Frankenreich, Weimar/ Koln/ Wien 1995, S. 83. Ennen, Edith:
Frauen im Mittelalter, Miinchen 1984, S. 44. Angenendt, Arnold: Geschichte der
Religiositat im Mittelalter, ’Darmstadt 2000, S. 113, 121, 488. Dalarun, in: Duby/
Perrot 1983, S. 26, 39.

Koselleck, Reinhart: Vergangene Zukunft, Zur Semantik geschichtlicher Zeiten,
*Frankfurt a.M. 1984, S. 205.
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anten aufweisen, dass sie ‘Denkmaler’ im Sinne Droysens®’ und so-
mit historische Quellen sind. Denn auch fur BibelUbersetzungen gilt,
dass ihre Ubersetzer jeweils das gestalten, was innerhalb ihres Wis-
sens, ihrer Welterfahrung und in den Normen ihrer Zeit liegt.?® Fiir
Bibellbersetzungen setze ich die von F. Paepke zugrunde gelegte
Gestalteinheit® voraus, die nach W. Dressler Autoritat als ,eigener
Text*® gewinnt. Der Einfluss der Bibel auf Normen und Strukturen
der mittelalterlichen und fruhneuzeitlichen Gesellschaften ist in Stu-
dien zur Sozial- Gesellschafts->!, Kultur®?- Rechts-** und Kirchenge-
sc:hic;hte,34 sowie in solchen zur Geschichte der Formen der Religio-
sitat* und Haresie® gut erforscht. Es ist davon auszugehen, dass

So z.B. alle Formen von Urkunden, Rechtsbiichern, Chroniken, Briefen, Tage-
bichern und fiktiver Literatur. Droysen, Johann Gustav: Historik, Vorlesungen
Uber Enzyklopadie und Methodologie der Geschichte, hg. von Rudolf Hibner,
*Miinchen/ Wien 1977, S. 50-84. Droysen bezog die Bibel als historische Quelle
bei seinen Ausfuhrungen nicht ein.

Snell-Hornby, M.: Ubersetzen, Sprache und Kultur, in: Snell-Hornby, M. (Hg.):
Ubersetzungswissenschaft - eine Neuorientierung, Tibingen 1986, S. 9-31.
Mourin, G.: Die Ubersetzung, Geschichte, Theorie, Anwendung, Miinchen
1968. Soll, E.: Sprachstruktur und Ubersetzbarkeit, in: Neusprachliche Mittei-
lungen aus Wissenschaft und Praxis 21/ 3 1968, S. 161-167.

Paepke, F.: Im Ubersetzen leben. Ubersetzen und Textverstandnis, Tiibingen
1981, S. 103. Seine Konzeption verbindet Textlinguisitik mit der Hermeneutik H.
G. Gadamers, im Sinne der Verschmelzung vermeintlich fur sich seiender Hori-
zonte. Paepke, F.: Textverstehen - Textiibersetzung - Ubersetzungskritik, in:
Snell-Horby 1986, S. 106-133.

Dressler, W.: Textgrammatische Invarianz in Ubersetzungen? in: Giilich E./
Raible, W. (Hg.): Textsorten, Frankfurt 1972, S. 98-112, S. 107.

So z.B.: Hiuzinga, Johan: Herbst des Mittelalters, Studien tUber Lebens- und
Geistesformen des 14. und 15. Jahrhunderts in Frankreich und in den Nieder-
landen, hg. von Késter, Kurt, "'Stuttgart 1975, S. 209-267. Borst, Arno: Le-
bensformen im Mittelalter, Frankfurt a.M./ Berlin/ Wien 1980.

Ebenbauer, Alfeld: Das ‘christliche Mittelalter’ und ‘der Prozel} der Zivilisation’,
Eine Skizze, in: Thum, Bernd (Hg.): Gegenwart als kulturelles Erbe, Ein Beitrag
zur Kulturwissenschaft deutschsprachlicher Lander, (= Publikation der Gesell-
schaft fur interkulturelle Germanistik 2), Minchen 1985, S. 5-26. Gurjewitsch,
Aaron: Mittelalterliche Volkskultur, Miinchen 1987, S. 16, 107, 294, 316f. Gur-
jewitsch, Aaron: Das Weltbild des mittelalterlichen Menschen, Miinchen 1982.
Gurjewitsch, Aaron: Stumme Zeugen des Mittelalters: Weltbild und Kultur der
einfachen Menschen, Weimar/ KéIn/ Wien 1997.

Kern, Fritz: Recht und Verfassung im Mittelalter, ’Darmstadt 1958. Kébler, G.:
Das Recht im Mittelalter, Kéln/ Wien 1971. Kroeschell, Karl: Deutsche Rechts-
geschichte, 2. Bde., *Opladen 1981. Schild, Wolfgang: Alte Gerichtsbarkeit,
Vom Gottesurteil bis zum Beginn der modernen Rechtsprechung, ’Miinchen
1985, S. 8-10.

Borgolte, Michael: Die mittelalterliche Kirche, (= Enzyklopadie deutscher Ge-
schichte, Bd. 17), Minchen/ Oldenburg 1992.

Dinzelbacher, Peter, (Hg.): Mittelalterliche Visionsliteratur, Eine Anthologie,
Darmstadt 1989. Dinzelbacher, Peter: Mittelalterliche Religiositét, in: Haubrichs,
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volkssprachliche Bibeln gesellschaftliche Wirkungen gehabt haben.
Ihre Relevanz will ich systematisch anhand der Gestaltung von Mann
und Frau sowie deren Geschlechterbeziehung im Alten Testament
herausarbeiten. Daflir ziehe ich die Schopfungsberichte und die
Weisheitsbucher in einer vorreformatorischen Bibel, der sogenannten
ERSTEN DEUTSCHEN BIBEL®” (EDB) heran, die eine vollstandige Uber-
setzung der Vulgata®® ist.

Meine Fragestellung gilt den Konzepten von Mann, Frau und
Ehe. Sie richtet sich zunachst auf die jeweiligen Ordnungen fiur ‘Frau’
und ‘Mann’, dann auf die Ehe als Ordnung der Geschlechterbezie-
hung und schlieRlich auf den Zusammenhang, in den diese Ordnun-
gen gesetzt werden: die Schopfung und die gottliche Ordnung fur
das Leben in der Welt. Damit ist die Frage verbunden, welche Wir-
kung der gottlichen Ordnung fur Mann und Frau in Geschlechterbe-
ziehungen zugeschrieben wird. Ermittelt werden soll, ob diese Ver-
kntipfung mit dem theologischen Begriff ‘Heil’ gefasst werden kann.
Der Begriff beruht laut Definition von R. Flasche auf der Grundbe-
deutung von ‘gesund’, mit dem immer das Leben in der von Gott ge-
setzten Ordnung verbunden gewesen sei.*® Die feministische Ausle-
gung sieht im Heil die Wechselwirkung zwischen der Gerechtigkeit
Gottes und dem rechtmaRigen Handeln von Frau und Mann.*® Beide

Wolfgang, (Hg.): Frdommigkeitsstile im Mittelalter, (= Zeitschrift fur Literaturwis-
senschaft und Linguistik 80), Géttingen 1990, S. 14-34. Scribner, R. W.: Magie
und Aberglaube, Zur sakramentalistischen Denkart in Deutschland am Ausgang
des Mittelalters, in: Dinzelsbacher/ Bauer 1990, S. 253-274.

Kalivoda, R./ Kolesnyk, A. (Hg.): Das hussitische Denken im Lichte seiner
Quellen, Berlin (Ost) 1969. Cohn, Norman: Das neue irdische Paradies, Revo-
lutiondrer Millenarismus und mystischer Anarchismus im mittelalterlichen Euro-
pa, Hamburg 1988. Borst, Arno: Die Katharer, 2Freiburg/ Basel/ Wien 1992.

EDB: Die erste deutsche Bibel, 10 Bde., Tubingen 1904-1915, hg. von Kurrel-
meyer, W., (= Bibliothek des litterarischen Vereins in Stuttgart, Nr. 234, 238,
243, 246, 249, 252, 254, 258, 259, 266).

Die Vulgata ist eine Ubersetzung hebraischer, griechischer und aramaischer
Texte ins Lateinische durch den Kirchenvater Hieronymus. Der von Hieronymus
ins Lateinische Ubersetzte Bibeltext ist auf dem Konzil von Trient zum ‘allein
authentischen’ fur die gesamte lateinische Kirche erklart worden. Die gesamte
Bibel wurde als ‘ein Buch’ bereits seit dem 8. Jahrhundert abgeschrieben, deren
Texte im Zuge der karolingischen Bibelreform vereinheitlicht worden sind. Ro-
nig, Franz: Bemerkungen zur Bibelreform in der Zeit Karl des Grof3en, in: 799.
Karl der Grof3e und Papst Leo lll. in Paderborn, Kunst und Kultur der Karolin-
gerzeit, Beitrage zum Katalog der Ausstellung, Paderborn 1999, hg. von Stie-
gemann C./ Wemhoff M., Mainz 1999, S. 711-717.

Flasche, Rainer: Heil, in: Handbuch religiéser Grundbegriffe, Bd. 3 (1993), S.
66-74, S. 67.

Richter Reimer, Ivoni: Heil/ Rechtfertigung, Biblisch, in: WFTh?, S. 268-270, S.
268. Acklin Zimmermann, Béatrice: Heil/ Rechtfertigung, Theologiegeschichtlich
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Forschungspositionen stimmen darin Uberein, dass der Begriff den
Zusammenhang zwischen dem menschlichen Leben und der gottli-
chen Ordnung bezeichnet.

Da der Ehe als Ordnungskategorie in der géttlichen Ordnung
besondere Bedeutung zugewiesen wird, ist zu fragen, wie in der EDB
die rechtlichen Formulierungen der lateinischen Vorlage in deutsch-
rechtliche Ubersetzt werden. Bisher ist lediglich bekannt, dass die Bi-
bel, besonders der Dekalog und die Gesetze Mosis, auf mittelalterli-
che und frilhneuzeitliche Rechtsauffassungen Einfluss gehabt hat.*'

In welcher Weise die Schopfungsberichte und die Weisheits-
biacher der EDB in Bezug auf die Geschlechterordnung Ehe rezipiert
wurden, prife ich, indem ich die um 1400* entstandene volks-
sprachliche Dichtung von Johannes von Tepl*® ‘DER ACKERMANN AUS
BOHMEN’ (ACKERMANN) heranziehe. Der literarische Text ist zunachst
eine philologische und keine historische Quelle. Den ACKERMANN als
geschichtswissenschaftliche Quelle zu erschlielen, erfolgt aus der
Uberlegung, dass in diesem Text Uber die Ehe im Zusammenhang
der von Gott gesetzten Ordnung der Welt gestritten wird. Wie in ei-
nem Brennspiegel wird die Ehe sowohl als Ort der Freude als auch
der Qual fur den Mann dargestellt, wobei mit den Konzepten ‘gute
und schlechte Ehefrau’ argumentiert wird. Darlber hinaus wird im
ACKERMANN AUS BOHMEN eine Kontroverse uber die Schopfung und
die Konzepte von Mann und Frau ausgetragen, die zwischen dem
Witwer ackermann und dem personifizierten Tot gefuhrt wird. Sie
wird durch die Stimme Gottes beendet. Der ACKERMANN ist ebenso
wie die EDB als zeitbedingtes Werk in seiner Historizitat zu betrach-
ten.

in: WFTh?, S. 270f.
Erler, A: Bibel, in: HRG, Bd. 1 (1971), Sp 411-416.

Hahn, Gerhard: Der Ackermann aus Bohmen des Johannes von Tepl,
(= Ertrage der Forschung, Bd. 215), Darmstadt 1984, S. 8.

Weitere Namen des Autors sind: Johannes von Saaz, von Schiittwa, de Sitbor,
de Tepla, de Zacz. Hahn, Gerhard: Johannes von Tepl, in: Ruh, K. von u.a.
(Hg.): Die deutsche Literatur des Mittelalters, Verfasserlexikon, Bd. 4, ?Berlin/
New York 1982, Sp. 763-774. Tepl war Notar der Stadt Saaz, Rektor der La-
teinschule und Notar im kaiserlichen Auftrag, mit der Befugnis Urkunden in
fremder Sprache auszustellen und mit eigenem Siegel zu beglaubigen. Hahn
1984, S. 2-5.
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Die agierenden Figuren im ACKERMANN argumentieren offen-
sichtlich mit biblischen Positionen. Zu klaren ist, ob im Text Tepls
Vorstellungen von Heil zu erkennen sind. Bereits G. Kaiser** hat die-
se Dimension allgemein fir fiktive vorreformatorische Texte nachge-
wiesen, und Ch. Kiening hat fir den ACKERMANN konstatiert, dass er
eine heilsgeschichtliche Perspektive habe, die in einer Erlésungs-
hoffnung miinde.*®

Mit dem Bezug zur EDB wird die Forderung A. Hubners (1935)
aufgegriffen, alles ,Biblische“*® im ACKERMANN herauszuarbeiten. Die
Konzentration auf alttestamentarischen Texte beruht auf den For-
schungspositionen von W. Baumann (1978)* und Ch. Kiening
(1998),*® die herausstellen, dass die Dichtung alttestamentarische
Aussagen agumentativ verwendet. Die Themen im ACKERMANN:
Schopfung, gottliche Weltordnung, Geschlechterordnung und die
Konzepte von Mann und Frau eignen sich folglich dazu, nach Uber-
einstimmungen und Divergenzen mit der zeithahen deutschsprachli-
chen EDB zu fragen. In Tepl/Béhmen wurde eine vollstandige Uber-
setzung des Neuen Testaments gefunden, die nach W. Kurrelmeyer
aus dem 14. bis 15. Jahrhundert*® stammt, nach Ch. Wulf aus dem
14. Jahrhundert.® Daher kénnte es auch Ubersetzungen des Alten
Testaments in Bohmen gegeben haben. Es kann angenommen wer-
den, dass Johannes von Tepl die EDB fir sein Werk nutzte. Auf die
sprachliche Nahe des ACKERMANN zur EDB hat A. Hibner aufmerk-

Kaiser, Gerd: Alternative Lebenswelten in der deutschen Literatur des Mittelal-
ters, in: Alternative Welten in Mittelalter und Renaissance, (= Dusseldorfer Stu-
dien zu Mittelalter und Renaissance, Bd. 10), Disseldorf 1988, S. 161-178.

Kiening, Christian: Schwierige Modernitat, Der >Ackermann« des Johannes von
Tepl und die Ambiguitat historischen Wandels, (= Minchner Texte und Unter-
suchungen zur deutschen Literatur des Mittelalters, Bd. 113), Tibingen 1998,
S. 148.

Hubner, Arthur: Das Deutsche im Ackermann aus Bohmen, in: Schwarz 1968,
S. 239-344, S. 331.

Baumann, Wilfried: Die Literatur des Mittelalters in Bbhmen, Deutsch - Latei-
nisch - Tschechische Literatur vom 10. bis zum 15. Jahrhundert, (= Veroffentli-
chungen des Collegium Carolinum, Bd. 37), Minchen/ Wien 1978, S. 49.

Kiening konstatiert eine ,konsequente Vermeidung neutestamentlicher Bezugs-
punkte®. Kiening 1998, S. 210f.

EDB, hg. von Kurrelmeyer, W.: Evangelien, Bd.1 (1904), S. XIX.

Waulf, Christine: Eine volkssprachliche Laienbibel des 15. Jahrhunderts, Unter-
suchung und Teiledition der Handschrift Nirnberg, Stadtbibliothek, Ms. Solg.
16. 2°, Minchen 1991, S. 7.



51

52

53

54

55

13

sam gemacht, im Besonderen zum Buch Ecclesiasticus (Sirach).*
Ubereinstimmungen mit diesem Weisheitsbuch zweifelt G. Jungbluth
(1983)°? jedoch an. Dieser Forschungsposition folgt K. Bertau (1994)
offensichtlich nicht, denn er zieht das Bibelbuch der EDB gemeinsam
mit dem Buch Weisheit fiir den Text Tepls heran.>®

Eine systematische Analyse des ACKERMANN auf der Folie der
Schopfungsberichte und der Weisheitsbucher der EDB mit ge-
schichtswissenschaftlichen Fragestellungen nach Geschlechter- und
Ehekonzepten ist bisher nicht erfolgt. Fir meine Untersuchung greift
Rudiger Schnells Kritik an der Methode , Texte unterschiedlicher
Provenienz miteinander in Beziehung zu setzen,* nicht, denn die Bi-
bel war ein normativer Text, dessen Ubersetzungsvarianten beriick-
sichtigt werden mussen. Der Blick auf die Geschlechterordnung Ehe
in der EDB und im ACKERMANN will vorreformatorische Vorstellungen
erweitern. Meine Analyse wird zur Frauen- und Geschlechterge-
schichte Position beziehen und auch Forschungen der feministischen
Theologie und der Literaturgeschichte einbeziehen.

Fir die Frage nach den Konstrukten von Mann, Frau als ‘Hilfe’
des Mannes und der Ehe in den Schopfungsberichten, den Weis-
heitsbichern der EDB und im ACKERMANN ist das von Griesebener
entwickelte Untersuchungsinstrument ,Geschlecht als mehrfach rela-
tionale Kategorie* mit ,interagierende[n] Differenzen“®® vielverspre-
chend. lhre Definition von Geschlecht trennt nicht zwischen SEX
(biologisches Geschlecht) und GENDER (soziokulturelles Geschlecht).
Sie stellt stattdessen heraus, dass es notwendig sei, gleichzeitig das
biologische Geschlecht, den Familienstand, den sozialen Stand, das
Alter, die religiose und ethnische Zugehorigkeit, die Einbindung in

Hulbner, in: Schwarz 1968, S. 334, Anm. 21.

Jungbluth, Giinther: Johannes von Saaz: Der Ackermann aus Bohmen, Kom-
mentar aus dem aus dem Nachlal® von Gunther Jungbluth, hg. von Zack, Rai-
ner, Bd. 2, Heidelberg 1983, S. 172.

Bertau, Karl: Johannes de Tepla, civis Zacensis, Epistola cum Libello Acker-
mann und Das Buchlein ackermann. Nach der Freiburger Hs. 163 und nach der
Stuttgarter Hs. HB X 23/ 2 Bde., 2. Bd. Berlin/ New York 1994. Einleitung, Un-
tersuchung. en zum Geleitbrief und zu den Kapiteln 1 bis 34 des Textes und
Worterverzeichnis mit Exkursen, Bd. 2, S. 348.

Schnell 1998, S. 18.

Griesebner, Andrea: Geschlecht als mehrfach relationale Kategorie, Methodo-
logische Anmerkungen aus der Perspektive der Friihen Neuzeit, in: Aegenter,
V./ Graf N./ Imboden, N./ Rytz, T./ Stockli, R. (Hg.): Geschlecht hat Methode,
Ansatze und Perspektiven in der Frauen- und Geschlechtergeschichte, Zurich
1999, S. 129-138, S.133-138.
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soziale Beziehungsnetzwerke oder die 0konomische Position zu be-
rucksichtigen. Griesebener hat ihre Kategorien als Unter-
suchungsinstrumente auf Texte angewandt, die gesellschaftliche
‘Wirklichkeiten’ beschreiben. In meiner Untersuchung nutze ich ihre
Analysekriterien fur die ErschlieBung von Geschlechter- und Ge-
schlechterbeziehungskonzepten. Dabei lege ich als ,interagierende
Differenzen” die zwischen Gott und Menschen und jene zwischen
Mann und Frau zugrunde, die in acht erkennbaren Relationen als
Konzepte in der Geschlechterordnung Ehe relevant sind:

Als erste und grundlegende Relation sehe ich die gottliche
Herrschaft auf der Grundlage der von Gott gesetzten Verbindung
zwischen seiner Weltordnung und der Geschlechterordnung, d. h. die
Relation zwischen der Ordnung der Schopfung und deren Ausge-
staltung in der Welt.

Die zweite Relation erkenne ich in der Treue, die als Wech-
selbeziehung zwischen Gott und seiner Ordnung auf der Seite Got-
tes und der Anerkennung und Befolgung dieser Ordnung durch die
Menschen auf der anderen Seite besteht. Hierzu gehdren auch die
Vorstellungen von Recht und Rechtsordnung, soweit sie als Be-
standteile der Geschlechterordnung thematisiert werden.

Die dritte Relation werde ich aus Aussagen uber die Gemein-
schaft zwischen Gott und Menschen erschlielen. Dabei wird der
Blick auf Konstruktionen von Heil gerichtet und nach den Wirkungen
des Heils auf die Menschen gefragt.

Als vierte Relation betrachte ich die Wechselbeziehung zwi-
schen Gott und Frau. Fiur die Frau wird im Text von Genesis 2 der
EDB der Begriff hilffen verwendet. Dieser Quellenbegriff wird in mei-
ner Untersuchung als zentraler Obergriff analysiert. Ich behalte ihn
durchgangig bei, denn er kann noch nicht ohne Bedeutungsverluste
oder —verschiebungen in einen modernen Forschungsbegriff ge-
bracht werden.

Als funfte Relation wird die Qualitdt der Beziehung zwischen
Gott und Mann herausgearbeitet.

Die sechste Relation sehe ich im Verhaltnis zwischen Mann
und Frau in der Geschlechterbeziehung Ehe, zu dem das Hand-
lungsfeld der Ehefrau fur ihren Ehemann gehort.
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Als siebte Relation wird der Wert des Handlungsfeldes der
Ehefrau ermittelt, das nicht auf ihren Ehemann ausgerichtet ist. Es
umfasst die Bereiche des Haushalts und die Beziehungen zu Men-
schen aufRerhalb des Hauses.

Als achte Relation werden von Menschen vorgebrachte Wer-
tungen der Geschlechterordnung Ehe geprift. Aus ihnen will ich die
gesellschaftliche Stellung und Qualitat der Ehe erschliel3en.

Anhand der von mir zugrunde gelegten Differenzen zwischen
Gott und Menschen sowie der Geschlechterdifferenz von Mann und
Frau in den acht Relationen hoffe ich, Interaktionen erkennen zu
kénnen, mit denen der Forschungsblick auf den vorreformatorischen
deutschsprachlichen Raum erweitert wird.

Die Suche nach den alttestamentarischen Geschlechter- und
Ehekonzepten in der EDB sind zur Abgrenzung von jungeren von
Bedeutung. Fur meine Fragestellungen ist vor allem die Offenlegung
von Divergenzen zur Ubersetzung Luthers (1545)%° wichtig, welche
im Allgemeinverstandnis als die Bibel im deutschen Sprachraum gilt.
Dem gegeniiber sind die vorreformatorischen Ubersetzungen der Bi-
bel kaum bekannt, wohl aber in der Forschung.57 Verse, die im Ver-
gleich zur EDB Frauen- und Geschlechterbeziehungskonzepte ver-
andern, werden in den Anmerkungen angefihrt. Im Fazit der Unter-
suchung der EDB werden sie exemplarisch analysiert, um die spezi-
fische Historizitat der Luthertbersetzung offen zulegen. Im Anhang I
werden alle Verse der EDB und der Lutherlbersetzung angefuhrt,
die Frauen- und Geschlechterbeziehungskonzepte darstellen.

Zur Uberpriifung der Historizitdt der EDB wird eine weitere
spatmittelalterliche Bibellibersetzung, die WENZELSBIBEL®® (um 1375),
herangezogen, obwohl sie unvollstandig ist.*® Sie gilt als beste Uber-

BiBLIA: Das ist: Die gantze Heilige Schrifft/ Deudsch /Auffs new zugegericht. D.
Mart. Luth. Begnadet mit Kurfirstlicher zu Sachsen Freiheit. Gedruckt zu Wit-
temberg/ durch Hans Luft, M D X L V, leicht verkleinerte Faksimileausgabe,
“Stuttgart 1983.

1.3.1: ERSTE DEUTSCHE BIBEL mit Forschungsstand, S. 22-28, Anm. 99-118.

WB: Konig Wenzels Prachthandschrift der deutschen Bibel. Nach dem Original
in der Osterreichischen Nationalbibliothek, Wien Cod. 2759. Auf ein Drittel ver-
kleinerte Ausgabe des Faksimiles der Akademischen Druck- und Verlagsanstalt
Graz, Reihe Codices Selekti. Erlautert von Appuhn, Horst. Einfihrung: Kramer
Manfred, Dortmund 1990.

Es liegen nur Blcher des Alten Testaments vor, selbst diese sind nicht voll-
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setzung vor Luther.® Gelesen haben die Prachthandschrift offen-
sichtlich Konig Wenzel und seine engere Hofgesellschaft. Sie wird in
Anmerkungen angefuhrt, wenn den Texten ein anderer Sinn als der
der EDB zu entnehmen ist.

Die EDB und der ACKERMANN sind Texte aus dem spaten Mit-
telalter. Sie werden aufgrund ihres Uberlieferungszeitraums als vor-
reformatorische Quellen eingeordnet, denn der letzte Druck der EDB
erfolgte 1518, der des ACKERMANN 1547.6" Daher ist festzustellen,
dass die EDB mindestens bis ins erste Drittel, der ACKERMANN bis
etwa zur zweiten Halfte des 16. Jahrhundert rezipiert wurde. Warum
das Interesse am ACKERMANN nach 1547 abbricht, ist nicht abschie-
Rend geklart. Ob der Abbruch seiner Rezeption eventuell mit den
Geschlechter- und Ehekonzepten der Bibellibersetzung Luthers zu-
sammenhangen konnte, werde ich aus den Unterschieden zwischen
EDB und der Luthertbersetzung in der Schlussbetrachtung meiner
Analyse als These erdrtern. Meine Untersuchung konzentriert sich
auf die vorreformatorischen alttestamentarischen Texte der EDB, die
Geschlechter- und Geschlechterkonzepte im Rahmen der gottlichen
Ordnung darstellen. Diese will ich mit denen im ACKERMANN verglei-
chen, um den Nachweis zu erbringen, dass sie dort verwendet wor-
den sind.

1.2 Quellenauswahl und -diskussion

60

61

Um die vorreformatorischen Konzepte der Geschlechter und
Geschlechterbeziehungen im Zusammenhang der goéttlichen Welt-
ordnung der EDB herauszuarbeiten, werden die Texte von Genesis 1
bis 4,1 und die Weisheitsbucher (Spruche, Prediger, Hohe Lied,
Weisheit und Ecclesiasticus bzw. Jesus Sirach) systematisch unter-
sucht. Mit der Analyse der Texte von Genesis 1 bis 3 folge ich Ein-

standig. Fir meine Frage nach Geschlechter- und Geschlechterbeziehungs-
konzepten kann daher nur Genesis 1 bis 4,1 und das Weisheitsbuch Ecclesia-
sticus ab Kapitel 29, Vers 32 herangezogen werden.

Kramer stellt heraus, dass Konig Wenzel sich tGber das Edikt seines Vaters
Kaiser Karl V. hinwegsetze, das Verbreiten und Benutzen von Bibeln in der
Volkssprache verbot. Kramer Manfred: Kénig Wenzel, Seine Bibliothek - Seine
Bibel - Seine Welt, in: WENZELSBIBEL |, Genesis und Exodus, S. 7-20, S. 12f.

Anhang | und II.
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teilungen der Theologie.®® Dariiber hinaus erweitere ich meine Un-
tersuchung, um den Vers Genesis 4,1. Meine Wahl von Genesis 1
bis 4,1 beruht auf den Aussagen Uber die in ihnen prasentierten Ord-
nungskonzepte. Genesis 1 und 2 stellen die Ordnung der Schopfung
dar, in die das geschlechterdifferente Geschopf Mensch mit ge-
schlechtsspezifischen Handlungsfeldern und seiner Geschlechter-
ordnung gestellt wird. Genesis 3 berichtet vom Bruch der Schop-
fungsordnung (Sundenfall) durch die Menschen und den daraus fur
sie folgenden Konsequenzen, zu denen die Anderung der Ge-
schlechterordnung und ihre Sterblichkeit gehoért. Genesis 4,1 be-
schreibt die erste Zeugung und Geburt eines Menschen.

Die aus den Texten von Genesis 1 bis 4,1 ermittelten Ord-
nungskonzepte, in denen die Geschlechterordnung Ehe mit ge-
schlechterspezifischen Handlungsfeldern platziert sind, werden als
Grundlage fir die systematische Analyse der Weisheitsbicher der
EDB herangezogen, die die goéttliche Weltordnung darstellen. Das
Buch Weisheit und das Buch Ecclesiasticus zahlen - wie in der Vul-
gata - zum Kanon der EDB, wahrend sie in der Ubersetzung Luthers
apokryphe Texte®® sind. Auch das Hohelied® gehért zur biblischen
Weisheitsliteratur. Die Texte des Hohen Lieds beschreiben die Be-
ziehung eines Brautpaars, infolgedessen kénnen sie auf Aussagen
uber Konzepte fur beide Geschlechter und das Konzept des Braut-
paars als Ordnungsvorstellung befragt werden. Die Weisheitsblcher
charakterisiert J. Ebach als allgemeines ,Erziehungsideal fur das
Christentum.“®® Diese Forschungsposition spricht fur die systemati-
sche Untersuchung der Weisheitsbucher, um Vorstellungen uber die

Gunkel, Hermann: Genesis, Géttingen 1977. Staimer, Edeltraut: Bilder vom
Anfang, Einfiihrung in die biblischen Schépfungserzahlungen von Genesis 1-3,
Minchen 1981. Witte Markus: Die biblische Urgeschichte. Redaktions- und
theologiegeschichtliche Beobachtungen zu Genesis 1,1-11,26, (= Beiheft zur
Zeitschrift fUr die alttestamentliche Wissenschaft 265) Berlin/ New York 1998, S.
1-16. Schiingel-Straumann, Helen: Genesis 1-11. Die Urgeschichte, in: Schot-
troff, Luise/ Wacker, Marie-Theres (Hg.): Kompendium, Feministische Bibe-
lauslegung, Gutersloh 1998., S.1-12, S. 2, S. 8. Schlngel-Straumann, Helen:
Von einer Frau nahm die Stnde ihren Anfang? Die alttestamentlichen Erzah-
lungen vom ,Paradies” und ,Siindenfall“ und ihre Wirkungsgeschichte (1988),
in: Schingel-Straumann, Helen: Anfange feministischer Exegese. Gesammelte
Beitrage, mit orientierendem Nachwort und einer Auswahlbiographie,

(= Exegese in unserer Zeit, 8), Minster 2002, S. 165-187, S. 171f.

Schiingel-Straumann, Helen: Kanon/ Apokryphe Literatur, in: WFTh?, S. 66-68.

Kaiser, Otto: Weisheitsliteratur, in: EKL, Bd. 4 (1969), Sp. 1243-1249. Sp.
1244f.

Ebach, Jurgen: Weisheit, in: Drehsen, Volker: Wérterbuch des Christentums,
Gitersloh 1988, Sp. 1355f.
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goéttliche Weltordnung zu ermitteln, in der die Geschlechterordnung
und die Konzepte von Frau und Mann entfaltet werden.

Einen Textvergleich zwischen dem ‘Ursprungstext Vulgata’
und ihrer Ubersetzung EDB, wie er fiir die literaturwissenschaftlichen
Forschungen von zentralem Interesse ist,? fiihre ich nicht durch, weil
die Vulgata fir meine geschichtswissenschaftliche Untersuchung
nicht relevant ist. Auch die textkritischen Einordnungen67 der Bibel-
bucher durch die theologiegeschichtliche Forschung und ,Falschu-
bersetzungen“®® gegeniiber alteren Bibeltexten bleiben unberiick-
sichtigt.

FUr meine geschichtswissenschaftliche Analyse der Ge-
schlechter- und Ehekonzepte in den alttestamentarischen Texten der
EDB stutze ich mich auf die Studie von H. Zwar, der die Verhaftung
zeitbedingter Normen fir die sozialen und rechtlichen Termini Herr
und Knecht mit vorreformatorischen Bibeltexten®® belegt hat. Dass
BibelUbersetzungen rechtlichen und gesellschaftlichen Einfluss hat-
ten, hat Schulte an Exodus 22,18 der Lutherlbersetzung und der
Vulgata im Zeitraum der Hexenverfolgungen nachgewiesen.”® Inwie-
weit und in welcher Weise Ubersetzungsentscheidungen ge-
schichtswissenschaftliche Erschlielungsinstrumente sind, hat H.
Wunders Untersuchung von Luthers Wortwahl fromkeyt fur IUSTITIA
belegt, mit der sie zeigt, dass diese Ubersetzung eine zeitgebundene

Zum Problem der groRtmoglichen Aussagenkongruenz zwischen Ursprungstext
und Ubersetzung siehe: Albrecht, J.: Wissenschaftlicher Status und pragmati-
scher Nutzen der Ubersetzungswissenschaft, in: Ehnert, R./ Schleyer, W. (Hg.):
Ubersetzungen im Fremdsprachenunterricht. Beitrage zur Gibersetzungswissen-
schaftlichen Annaherung an eine Ubersetzungsdidaktik, Regensburg 1987, S.
9-23. Turk betont, dass die Ubersetzung eine bestimmte Art der Interpretation
des Ausgangstextes ist, die erschlossen und eingeordnet werden muss. Turk.
H: Literaturtheorie |, Literaturwissenschaftlicher Teil, Géttingen 1976, S. 6.

Die historische Theologie belegt, dass die Texte der Bibel ein historisch ent-
standenes, redaktionelles Produkt sind.

,Die lateinische Vulgata-Bibel Ubersetzt hier falsch.” Gdssmann, Elisabeth:
-Eva” in der hebraischen Bibel und in der Deutung durch die Jahrhunderte, in:
Goéssmann 2000, S. 11-44, S. 17, Anm. 13.

H. Zwar widerlegt die Forschungsposition, dass Luther den antiken Sklavenbe-
griff durch ‘Knecht’ gemildert habe. Zwar, Hartmut: Herr und Knecht, Figuren-
paare in der Geschichte, Leipzig/ Jena/ Berlin 1990, S. 11f.

Schulte belegt am Begriff Zauberin, dass in den protestantischen Territorien,
dem Geltungsbereich der Lutherlibersetzung, mehr Frauen als Manner der
Verurteilung wegen Hexerei anheimfielen. Er stellt fest, dass in den katholi-
schen Territorien, in den die Vulgata galt, dies nicht der Fall war. Allerdings dis-
kutiert er die Ubersetzungsentscheidung Luthers nicht. Schulte, Rolf: Hexen-
meister, Frankfurt a.M. 2001.
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Autorenaussage ist.”! Dass die Wortwahl in Ubersetzungen von Bi-
beltexten von Bedeutung ist, belegt auch das Forschungsergebnis
von H. Schiingel-Straumann,’”? dem zufolge der Inhalt der Aussage
von zeitbedingten Worten gepragt ist.

Um Ubereinstimmungen und Abweichungen von Aussagen
der EDB feststellen zu kdnnen, werden als zusatzliche deutsch-
sprachliche Quellen die Laienpredigen Bertold von Regensburgs”
hinzugezogen. Fur den ACKERMANN sind Bezuge aus den Laienpre-
digen’ festgestellt worden.

Die gottliche Weltordnung, in der die Geschlechterordnung
Ehe und die Konzepte von Frau und Mann in der EDB eingebunde-
nen sind, wird mit der gottlichen Weltordnung im ACKERMANN zu ver-
gleichen, ist aufgrund derselben Sprache mdglich. Dass der
ACKERMANN Petrus Rothers gewidmet war, der als judischer Maler
(PICTORI IUDEO) und Prager Biirger (Clul PRAGENSI)”® ausgewiesen
wurde, tritt im lateinischen Widmungsbrief zu Tage. Ob die Widmung
an einen judischen Burger mit seiner gesellschaftlich-rechtlichen
Stellung eine Verbindung zu den Aussagen der Dichtung gehabt ha-
ben konnte, wird am Ende der Untersuchung des ACKERMANNS eror-
tert. Dieser Aspekt ist bisher von der Ackermannforschung nicht be-
achtet worden.

Die Konstruktion des ACKERMANN legt eine Prozessform nahe.
Die Form wird danach befragt, ob sich aus ihr die Konstruktion eines
deutschrechtlichen Prozesses herausarbeiten lasst. Die Strukturen

Wunder, Heide: » iusticia, Teutonice fromkeyt.« Theologische Rechtfertigung
und birgerliche Rechtschaffenheit, Ein Beitrag zur Sozialgeschichte eines
theologischen Konzepts, in: Moeller, Bernd (Hg.): Die friihe Reformation in
Deutschland als Umbruch, Wissenschaftliches Symposion des Vereins fiir Re-
formationsgeschichte 1996, (= Schriften des Vereins flir Reformationsge-
schichte, Nr. 199), Gitersloh 1998, S. 307-332, S. 312.

Schiingel-Straumann legt offen, dass in der Einheitstiber-setzung der Mann
~,Gemeindevorsteher” oder ,Diakon“ die Frau aber ,Diakonisse“ oder ,Dienerin®
genannt wird. Schiingel-Straumann, Helen: Was will die feministische Theologie
(1986), in: Schiingel-Straumann 2002, S. 79-98, S. 90.

Berthold von Regensburg: Vollstandige Ausgabe seiner Predigten, Wien 1862-
1880, hg. von Hans Pfeiffer, 2 Bde, Berlin 1965. Berthold von Regensburg:
Deutsche Predigten, (Uberlieferungsgruppe *Z), hg. von Dieter Richter, (= Deut-
sche Neudrucke, Reihe: Texte des Mittelalters) Miinchen 1968.

Johannes von Saaz: Der Ackermann aus Béhmen, Kommentar aus dem Nach-
lafl von Ginther Jungbluth hg. von Rainer Z&ck, Bd. 2, Heidelberg 1983, S.
250, (Jungbluth 1983, Bd. 2).

Kiening 1998, S. 3, S. 58f.
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eines deutschrechtlichen Prozess im ACKERMANN hat bereits K. Bur-
dach untersucht, er verneint diesen jedoch wegen fehlender rele-
vanter Elemente (Eide, Eidhelfer und Schéffen).”® R. Eckart charak-
terisiert den Text als ,Streitgesprach in Form eines mittelalterlichen
Prozesses.”’” Dagegen hat F. W. Strothmann abgelehnt, den
ACKERMANN in die ‘geistliche Prozessdichtung’ einzuordnen, weil im
Werk kein prozessrelevanter Anlass hinsichtlich ,Heilstatsachen“’®
vorhanden sei. Ch. Kiening setzt jedoch den ACKERMANN mit dem
‘Belial’, ,einem dezidiert juristisch-heilsgeschichtlichen Werk®, in Be-
ziehung.”® Die im Text dominierenden Drillings- und Paarformeln®
werden als Stilmerkmal der Kanzleisprache®' oder des ,gebliimten
Stils“®? beschrieben. Die im ACKERMANN enthaltene Rechtssprache
und die Formen der Gerichtsrede®® werden auf das ,schulrhetori-
schen Modell eines Strafprozesses*® zuriickgefiihrt. Die Form und
die Sprache des ACKERMANN erneut zu analysieren, kann moglicher-
weise Auskunft Gber den Sinn einer deutschrechtlichen Prozessform
im Zusammenhang der géttlichen gesetzten Weltordnung geben.

Bei der Suche nach Ubereinstimmungen und Divergenzen
zwischen EDB und ACKERMANN beziehe ich mich auf Bachorski, der
fur fiktive Texte des 15. und 16. Jahrhunderts unterstrichen hat, dass
in ihnen tradierte Denkmodelle verwendet wurden, die in Zeiten
ideologischer Krisen dazu genutzt wurden, dieselben zu affirmieren,

Burdach, Konrad: Der Dichter des Ackermanns aus Bohmen und seine Zeit,
(=Vom Mittelalter zur Reformation, 3. Bd., 2. Teil, 1. Halfte), Berlin 1926, S.
157-163, S. 174-182.

Eckart, Rolf: Johannes von Tepl, in: Kindler Neues Literaturlexikon, Bd. 8, Miin-
chen 1990, S. 800f.

Strothmann, Friedrich Wilhelm: Die Gerichtsverhandlung als literarisches Motiv
in der deutschen Literatur des ausgehenden Mittelalters, Darmstadt 1969, S.
15, 32, 71.

Kiening 1998, S. 146-148. Schroder W. 1987, S. 8.

Wenzlau, F.: Zwei- und Dreigliedrigkeit der deutschen Prosa des XIV. und XV.
Jahrhunderts, Ein Beitrag zur Geschichte des neuhochdeutschen Prosastils,
Halle 1906. Bech Werner: Die sprachliche Doppelformel im Widerstreit, Zur
Prosa des 15. und 16. Jahrhunderts, in: Festschrift fir G. Kettmann, (= Beitrage
zur deutschen Philologie, Bd. 11), Wirzburg 1993, S. 31-43.

Hahn 1984, S. 40.
Burdach, in: Schwarz 1968, S. 150.

Borck, K. H.: Juristisches und rhetorisches im ‘ackermann’, in: Zs. fur Ostfor-
schung 12 (1963), S. 401-420. Brandmeyer, K.: Rhetorisches im ‘ackermann’,
Untersuchungen zum EinfluR der Rhetorik und Poetik des Mittelalters auf die
literarische Technik Johanns von Tepl, Diss. Hamburg 1970, S. 97-106.

Natt 1978, S. 115-117.
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transzendieren oder auch zu verhéhnen.®® Auch C. Brinker-von der
Heyde,®® W. Récke®” und M. Méller® stellen Zitattraditionen heraus.
V. Honemann®® betont, dass volkssprachliche Adressaten fiktiver
Texte mit der Bibel vertraut gewesen seien.

3 Quellen

1.3.1  ERSTE DEUTSCHE BIBEL mit Forschungstand
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Die Textcorpora der EDB und des ACKERMANN sind in ihrer Origi-
nalform nicht Uberliefert. Beide sind als Handschriften und Drucke ins
16. Jahrhundert fast zeitgleich tradiert. Zu bemerken ist, dass im
spaten 15. Jahrhundert die Druckorte beider Texte u. a. Stral3burg
und Augsburg waren. Der Drucker Anton Sorg hat beide Texte in
Augsburg publiziert.*

Die EDB liegt in einer kritischen Edition mit allen Ubersetzungsva-
rianten vor. Die EDB hat den Text des Druckes von Johannes Mental
in StralRburg (ca. 1466) zur Grundlage, den W. Kurrelmeyer auf eine
Handschrift des 14. Jahrhundert zurtckflihrt. Der Druck habe 13
weitere Ausgaben gehabt.”’

Die Edition von Kurrelmeyer hat die heute gewohnte Verseintei-
lung aller biblischen Texte Ubernommen, die 1551 von Etienne ein-
gefiihrt worden ist.%? Die Sprache ist oberdeutsch.® Der jiingste be-

Bachorski, Hans Jirgen: Einleitung in: Bachorski 1991, S. 9-24, S. 11.

Brinker-von der Heyde, Claudia: Gyburg - medietas, in: Brinker- von der Heyde,
Claudia/ Largier Niklaus,: Homo Meditas, Aufsatze zu Religiositat, Literatur und
Denkformen vom Mittelalter bis in die Neuzeit, (= Festschrift flir Alois Maria
Haas zum 65. Geburtstag), Bern/ Berlin/ Frankfurt a.M. 1999, S. 337-352.

Récke, Werner: Zur Literarisierung popularen Wissens im deutschen ‘Rocken-
Evangelium’, in: Bachorski 1991, S. 447-475, S. 449.

Muller, Maria E.: Schneckengeist in Venusleib. Zur Zoologie des Ehelebens bei
Johann Fischart, in: Muller 1988, S. 155-205.

Honemann, Volker: Der Laie als Leser, in: Schreiner 1992, S. 241-252, S. 243.
Siehe Anhang Il und III.

Siehe Anhang | nach Kurrelmeyer. Wulf, 1991, S. 7.

Lohr, C. T.: Etienne, in: LThK, Bd. 3 (1995), Sp. 896f.

Neben der oberdeutschen gibt es eine niederdeutsche - niederlandische Tradi-
tion aus demselben Zeitraum. Sauer-Geppert, Waldtraut-Ingeborg: Bibeltiber-
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kannte Druck wird auf 1518, aber auch auf 1517% und 1523 datiert.
Die Angaben Uber die Anzahl der Ausgaben der vollstandigen Druk-
ke variiert zwischen 14% und 18.%” Die Zahl der Handschriften wird
mit 19% angegeben. Anhand der Vorreden mittelalterlicher deutscher
Bibeln stellt E. Mauer fest, dass die Ubersetzungen gegentiber kirch-
lichen Bedenken damit gerechtfertigt wurden, dass ihr Gebrauch
durch Laien deren Glauben verstarkten sollte oder ihre Zielsetzung
nichtkirchlichen Kreisen gegolten habe.®® W. Hoffmann konstatiert,
dass diese deutschsprachigen Bibeln fur Laien Ubersetzt worden
seien.'® Der Leserkreis wird in der EDB mit heilig oder einueltig-
keit'®" konkretisiert. Die pawerschaft erfasst die Bauern,'® einueltig-
keit beschrieb die Einfachheit,'® beide Termini definieren Laien.
K. Schreiner betont fur den Verwendungszweck vorreformatorischer
deutschsprachiger Bibeln, dass dieser darin bestanden habe, ,heils-
bedeutsames und lebenspraktisches Wissen® fur die ,religios enga-
gierte[n] Laien“ verfugbar zu machen, die ,mehr wissen, einsichtiger
und vertiefender glauben“'® wollten. Er erklart (iber das Gelesene
sei gesprochen worden.'® Als vorreformatorische Laienlektiire'®

setzungen 111/2, in: TRE, Bd. 6 (1980), S. 229-246, S. 238.

Hoffmann, Wilhelm: Nachwort, in: BIBLIA GERMANICA 1545, 1983, S. I-VII, S.
Il.

Brandi, Karl: Deutsche Geschichte im Zeitalter der Reformation und Gegenre-
formation, *“Miinchen 1969, S. 111.

Wulf 1991, S. 6.
Hoffmann, in: BIBLIA GERMANICA 1545, S. IIf.
Wulf 1991, S. 6.

Maurer, E.: Studien zur mittelhochdeutschen Bibellibersetzung vor Luther (=
Germanistische Bibliothek, 2. Abt. Untersuchungen und Texte), Heidelberg
1929. S. 19.

Hoffmann, W, 1983, S. Ill.

Vorrede iiij: Die heilig pawerchaft oder einueltigkeit die frumt ir alleins vnd alsuil
als vnderpaut die kirch christ mit irs lebens verdintnif3: also uil t°ut sy schaden
ist das sy nit wider stet der kirchen zUstorer. EDB, 3. Bd. (Genesis, Exodus, Le-
viticus), S. 8.

DWhb, Bd.1, Sp. 1183f.
DWb, Bd. 3, Sp. 174.

Schreiner, Klaus: Laienfrommigkeit - Frommigkeit von Eliten oder Frommigkeit
des Volkes? Zur sozialen Verfatheit laikaler Frommigkeitspraxis im spaten
Mittelalter, in: Schreiner 1992, S. 1-78, S. 71.

Schreiner, Klaus: Laienbildung als Herausforderung fiir Kirche und Gesell-
schaft, Religidse Vorbehalte und soziale Widerstande gegen die Verbreitung
von Wissen im spaten Mittelalter und in der Reformation, in: Zeitschrift fur Histo-
rische Forschung 11 (1984), S. 257-354. Schreiner, in: Schreiner 1992, S. 1-78,
S.72.
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hatten die BibelUbersetzungen unabhangiger vom klerikalen Lehr-
und Predigtauftrag gemacht.’”” Die Héhe der Auflagen der vorrefor-
matorischen Bibeldrucke beziffert A. Angenendt auf tausend und
mehr Exemplare,’® was zu der Annahme berechtigt, dass sie Ein-
fluss auf die Laien hatten. A. Angenendt konstatiert, dass die Uber-
setzer sich dessen bewusst gewesen seien.'® Laien konnten folglich
mit der Bibellekture selbst die von Gott gesetzte Ordnung - u.a. die
Ordnung der Ehe - erkennen, um nach ihr zu leben.

Mittelalterliche Bibelubersetzungen sind Untersuchungs-
gegenstand fiir die ErschlieRung gesprochener Sprache.’® Von den
Sprachwissenschaften ist die EDB, die aufgrund des ersten Drucker-
namens auch ,Mentelbibel’ bezeichnet wird, unter tbersetzungs-'"
und sprachhistorischen'? Gesichtspunkten als ein Beispiel neben
anderen deutschsprachigen Bibeln des spaten Mittelalters analysiert
worden. Von der theologiegeschichtlichen Forschung ist die EDB mit
Blick auf kirchliche und auRerkirchliche Uberlieferungslinien'™ unter-
sucht worden. W. Kurrelmeyer erkennt, dass die EDB ,im grossen
und ganzen ... als einheitliche arbeit zu bezeichnen“ ist. Ihr Uberset-
zer ist unbekannt."™ Ch. Wulf geht von unterschiedlichen Uberset-

Schreiner, Klaus: Volkstimliche Bibelmagie und volkssprachliche Bibellektire,
Theologische und soziale Probleme mittelalterlicher Laienfrommigkeit, in: Din-
zelbacher, Peter/ Bauer, Dieter R. (Hg.): Volksreligion im hohen und spaten
Mittelalter, (= Quellen und Forschungen aus dem Gebiet der Geschichte, Neue
Folgen, Heft 13), Paderborn/ Miinchen/ Wien/ Zirich 1990, S. 329-374, S. 354.

Schreiner, in: Dinzelbacher/ Bauer 1990, S. 329-374, S. 356-365.
Angenendt 2000, S. 180.

Angenendt, Arnold: Verschriftliche Mindlichkeit - Vermindliche Schriftlichkeit.
Der Prozess des Mittelalters, in: Duchhardt/ Melville 1997, S. 3-28, S. 4.

Sonderegger, Stephan : >Gesprochen oder nur geschrieben?< Mindlichkeit in
mittelalterlichen Texten als direkter Zugang zum Menschen, in: Brinker-von der
Heyde/ Largier 1999, S. 649-666, S. 661ff.

Wulf 1991.

Sonderegger, Stephan: Geschichte deutschsprachlicher Bibelibersetzungen in
Grundziigen, in: Besch, Werner/ Reichmann, Oskar/ Sonderegger, Stephan,
(Hg.): Sprachgeschichte, Ein Handbuch zur Geschichte der deutschen Sprache
und ihrer Erforschung, 1. Halbb. Berlin/ New York 1984, S. 129-184. Brodfiihrer
K Bibeliibersetzungen, in: ’RDL, Bd. 1 (1958), S.146.

Sauer-Geppert: Bibellibersetzungen, in: TRE, Bd. 6 (1980), S. 229-246, S. 238.
Galling, K.: Bibellbersetzungen 1V, Deutsche Bibeliibersetzungen, in: RGG, Bd.
1, *Tiibingen 1951, Sp. 1201-1210, Sp. 1202.

Kurrelmeyer, W. EDB, 10. Bd. ( Hosea - 2. Makkabaer, S. lll. So auch: Brodflh-
rer, Eduard: Bibeliibersetzungen, in: °RDL, Bd. 1 (1958), Sp. 145-152.
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zungen aus.'" Den vorreformatorischen deutschen Bibeln wird an-
gelastet, dass sie im Gegensatz zur Ubersetzung Luthers fehlerhaft
seien. '"® Bereits der lutherische Theologe Johannes Mathesius, der
1540-41 Luthers Tischgenosse in Wittenberg war, wertet sie als
‘vndeutsche’’” Bibeln ab, allerdings wird ‘vndeutsche’ nicht im Ein-
zeln prazisiert. Fur Fragestellungen der feministische Theologie ist
die EDB als Forschungsgegenstand bisher nicht herangezogen wor-
den.'®

1.3.2 Der ACKERMANN AUS BOHMEN mit Forschungsstand
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Der ACKERMANN ist ebenfalls nicht in seiner Originalform Uberlie-
fert,""® fir den Widmungsbrief gilt das Gleiche.'®® Der ACKERMANN ist
in 16 vollstandigen und unvollstandigen Handschriften (A-Q) und 17
(a-n) Drucken bekannt, die alle nicht aus Bdhmen stammen.’
Druckorte waren Basel, Leipzig, Heidelberg, Stral3burg und Augs-
burg. Die Sprache ist neben alemannisch und ostmitteldeutsch
liberwiegend bayrisch und schwabisch.'??

Der ACKERMANN ist mit Blick auf seine Entstehungszeit, Vorlagen,
rhetorischen Systeme, Stilmittel, Sprache, seinen Aufbau und In-
halt'® sowie seine Traditionslinien aus poetischen und geistlichen
Texten'®* analysiert worden. G. Hahn bezeichnet die Auseinander-
setzung zwischen den agierenden Figuren ackermann und Tot als

Wulf 1991, S. 11f.

Brodfiihrer in: °RDL, S.147 Galling in: *RGG 1951, Sp. 1202. Sauer-Geppert in:
TRE, Bd. 6 (1980), S. 238.

Loesche, Georg(Hg.): Johannes Mathesius: Luthers Leben in Predigten, in:
Ausgewahlte Werke lll, (= Bibliothek deutscher Schriftsteller in B6hmen, 9),
Prag 1898, XIII. Predigt, S. 314.

Bietenhard, Sophia: Bibellibersetzung, Altes Testament, in: WFThz, S. 72-74.
Petersen, Silke: Neues Testament, in: WFTh?, S. 74-75.

Hahn 1984, S. VILI.

Hahn 1984, S. 34-38, S. 34f.

Auflistung nach Hahn Anhang Il

Hahn 1984, S.10-13.

Zusammenstellung der Untersuchungen bis 1980 in Hahn 1984.

Quellensammlung fur die literarischen Beztige zum Ackermann umfassen bei
Jungbluth 14 Seiten in Bd. 2 1983, bei Bertau 21 Seiten.in Bd. 2 1994.
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Gegenuberstehen zweier Ordnungen, mit denen der Autor eine spie-
gelbildliche Symmetrie einwickle, deren Gleichwertigkeit in richtigen
und falschen Ansprichen mit den Aussagen der ‘Figur Gottes’ be-
statigt werde.'?® So auch H. Kuhn, der in den Positionen Gottes eine
Symmetrie erkennt, die den kontroversen Aussagen des Streites
entspriache.'?® Die Einteilung der Argumente der Redner in die Epo-
chen Mittelalter oder Renaissance bewertet G. Hahn als ,zu grob und
unscharf und letztlich irrelevant.“'?” Ch. Kienings kontextuelle Studie
untersucht die Relationen von Text und historischem Kontext anhand
literarischer Formen und Diskurse. Die Textgestalt in ihren historisch-
materialen Formen in Drucken und Adaptationen bis zur Mitte des
16. Jahrhunderts verdeutliche dabei die Ambiguitat von Wegen und
Wandlungen des Textes in seinen Aufnahmen und Verarbeitun-
gen_128

Seit dem Beginn der Ackermann-Forschung 1917'?° gilt die ,To-

desproblematik“'® als Hauptthema der Dichtung. Die Stellung des
Todes in Schopfung und Welt wird im géttlichen Plan als ,notwendig*
131 positioniert, er sei als lex naturalis“’*> entworfen, die in die
Schépfung hineingelegt worden sei.’ Allein Ch. Kiening differenziert

Hahn, Gerhard: Die Einheit des Ackermann aus Béhmen (= Miinchener Texte
und Untersuchungen zur deutschen Literatur des Mittelalters), Miinchen 1963,
S. 92-95.

Kuhn, Hugo: Zwei mittelalterliche Dichtungen vom Tod: ‘Memento mori’ und
‘Der Ackermann von Bohmen’, in: DU 5, 1953, H. 6, S. 84-93,S. 90f.

Hahn 1984, S. 69.
Kiening 1998.

Burdach Konrad: Der Dichter des Ackermanns aus Béhmen und seine Zeit, (=
Vom Mittelalter zur Reformation, 3. Bd, 2. Teil, 1. Halfte), Berlin 1926. Burdach
Konrad: Der Dichter des Ackermanns aus Bohmen und seine Zeit (= Vom Mit-
telalter zur Reformation, 3. Bd, 2. Teil, 2. Halfte), Berlin 1932.

Beispielhaft daflr sind: Burdach 1926 und 1932; Kuhn 1952; Walz, Herbert: Die
deutsche Literatur im Mittelalter, Geschichte und Dokumentation, Minchen
1976, S. 265; Natt, Rosemarie: Der Ackermann aus Béhmen des Johannes von
Tepl, Ein Beitrag zur Interpretation, Géppingen 1978; Haas, Alois, M: Todesbil-
der im Mittelalter, Fakten und Hinweise in der deutschen Literatur, Darmstadt
1989, S. 174 und 232; Palmer, Nigel F.: Der Autor und seine Geliebte. Literari-
sche Fiktion und Autobiographie im ‘Ackermann aus Béhmen’ des Johannes
von Tepl, in: Anderson/ Haustein/ Simon/ Strohschneider 1998, S. 299-323, S.
323.

Brand, Renee: Zur Interpretation des ‘Ackermann aus Béhmen’, (= Basler Stu-
dien zur deutschen Sprache und Literatur 1), Basel 1944, S. 23.

So .z.B.: Hahn 1963, S. 65; Kiening 1998, S. 211.

Woff, L: Der Ackermann aus Béhmen, in: Wirkendes Wort 1, (1950/51),
S. 23-31, S. 30.
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zwischen ,gesamtmundaler ordo“*** und Schépfung, weil der Tod ,im

theologischen Sinne bei der Schopfung tatsachlich nicht >anwe-
send< war.“"*® Die Positionen, die Tepl Gott vertreten Iasst, entspra-
chen nach R. Brand (1944) und K. Bertau (1994) der Weltordnung, in
der Leben und Tod bei Gott seien."®

Die Passagen uber die Schopfung und den Wert des Menschen in
ihr und in der Welt und uber die Ehe und die Ehefrauen im Allgemei-
nen sind bis in die 80er Jahre des vergangenen Jahrhunderts als
,Detail-Perspektivismus*,"®” Fiillsel*,”®® ,zusammenhangslose Ar-
gumente“™® oder ,argumentatorische Ausrutscher*'*® definiert wor-
den. Demgegenuber nennt W. Spiewok (1997) diese Themen zen-
tral, wirden doch die Fragen nach dem Sinn des Lebens, der Wirde
und dem Wert des Menschen erértert."" Die Wechselbeziehungen
zwischen Gesellschaft im historischen Moment und Literatur wird am
»,Menschenbild“ im ACKERMANN in der marxistisch orientierten Analy-
se von W. Lenk dargelegt.'* Er erklart, dass die ,christlich-orthodoxe
Weltverachtung und -verneinung®, mit ,naturrechtlichen Aspekte[n]"
angereichert sei. Dem gegenuber stinden der ,Beginn des mensch-
lichen Selbstbewusstseins als autonomes irdisches Wesen®. Aus der
geschichtlich bedingten Begrenztheit konne dies nur anhand der Ehe
als kleinste ,Vergesellschaftung” beschrieben werden.?

K. Bertau und Ch. Kiening belegen als Quelle fir die Argumentati-

Kiening 1998, S. 215.
Kiening 1998, S. 351.

Brand 1944, S. 21. Letztlich auch Bertau 1994, Bd. 2, S. 609: ,Der Richter-Gott
des 33. Kapitels ist also Christus®, der mit dem SchluRRsatz den religiésen Ak-
zent setze: ,ein Mensch kann nur geben, was er empfangen hat®, S. 658.

Hahn 1963, S. 74.

Hubner, in: Schwarz 1968, S. 368-386, S. 381f. Schafferus, E: Der Ackermann
aus Béhmen und die Weltanschauung des Mittelalters, in: ZdfA 72 (1935), S.
209-239.

Brand-Sommerfeld, R: Zur Interpretation des ‘Ackermann aus Béhmen’, Mo-
natshefte 32, S. 387-389, S. 381. Brand 1944, S. 22f.

Natt 1978, S. 91f, 112, 162f.

Spiewok, Wolfgang: Geschichte der deutschen Literatur des Spatmittelalters,
Bd. 1, Wodan, Greifswalder Beitrage zum Mittelalter, Bd. 64, Serie 2, hg. von
Buschinger, Danielle/ Spiewok, Wolfgang, (=Studien zur mittelalterlichen Lite-
ratur, Bd. 9), Greifswald 1997, S. 114.

Lenk, W.: Der Ackermann und das Menschenleben, in: Friewald u.a. (Hg.):
Grundpositionen der deutschen Literatur im 16. Jahrhundert, “Berlin/ Weimar
1976, S. 114-148.

Lenk, in: Friewald 1976, S. 132.
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on des ackermann, die seit dem 14. Jahrhundert verbreitete Schrift
>De opificio dei< von Lactantius."* Der Bezugstext fiir die Men-
schenschelte sei das Werk >De miseria humanae conditiones< Lo-
thars von Segni, des spateren Papstes Innozenz 111."%°

In den Darstellungen der Ehe durch die Figur ackermann erkennt
M. Mdller, dass sie die Ehe als Institution mit moralischer Qualitat
sowie sozialem und gesellschaftlichem Nutzen lobe."® In den Aus-
fuhrungen Uber die tote Ehefrau sient G. Hahn die ,Mittlerrolle zwi-
schen Gott und dem Manne“."*” Ch. Huber behauptet die Ehefrau
verkdrpere ,das kosmische Lebensgesetz‘.'*® R. Natt konstatiert,
dass mit den Beschreibungen der toten Ehefrau ihr ,ideale Eigen-
schaften” zugeschrieben wuirden, mit denen eine ,groRartig-
vollkommene Ehefrau und Mutter* gestaltete werde.'*® M. Miiller
vertritt die Auffassung, dass eine Frau dargestellt werde, die ihre
Jraditionelle Rolle freiwillig“ austbe, weil sie die vom ,Hausvater
durchgesetzte Gewalt verinnerlicht habe.'® Dallapiazza nennt sie
eine ,birgerlich-gehorsame*'®' Ehefrau, die ihren Platz innerhalb
,bestimmter bestimmbarer ideologischer Muster dieser Zeit'*? ge-
habt habe, deren Standort aber ohne Konkretion bleibt. A. Hubner
hat ermittelt, dass die Ehefrau mit Metaphern Mariens dargestellt
werde, mit denen der ,Meistersang“’®® auch die irdische Frau lobe.

Bertau 1994, Bd. 2, S. 461, einzelne Belege S. 462-485. Kiening 1998, S. 332,
370, 374, 384 und 399.

Das Werk ist 1195 entstanden und in fast 700 Handschriften Uberliefert. ,Die
Schrift stellt ein Kompendium aus geschickt montierten und mit eigenem Text
durchsetzten (Bibel-) Zitaten dar. lhre Perspektive ist eine radikal verengte.*
Kiening 1998, S. 334-336.

Mdiller, Marlies E.: Johannes von Tepl: Der Ackermann aus Béhmen, in: Frey,
Winfried (Hg.): Einfihrung in die deutsche Literatur des 12.-16. Jahrhunderts,
Bd. 2, Patriziat und Landesherrschaft 13.-15. Jahrhundert, Opladen 1982, S.
253-281, S. 272.

Hahn 1963, S. 104.

Huber Christoph: Die Aufnahme und Verarbeitung des Alanus Ab Insulis in
mittelhochdeutschen Dichtungen, Untersuchungen zu Thomasin von Zerklaere,
Gottfried von StralRburg, Frauenlob, Heinrich von Neustadt, Heinrich von Sankt
Gallen, Heinrich von Migeln und Johannes von Tepl, Miinchen 1988, S. 354.
Begriindet wird die Aussage mit einem Verweis auf das Frauenbild Heinrich von
Meifiens.

Natt 1978, S. 244.

Mdiller in: Frey 1982, S. 272.
Dallapiazza 1981, S. 101.
Dallapiazza 1981, S. 99f.

Hubner in: Schwarz 1968, S. 382.
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G. Hahn prazisiert, dass bei der Gestaltung der Ehefrau auf hofische
Vorstellungen von Frau und Minne zuriickgegriffen worden sei,’** die
den ,neuen sozialen Gegebenheiten angepasst und religios einge-
farbt* als ,irdisches Wertezentrum*“'®® gestaltet sei. Fir die Diffamie-
rung der Ehe und der Ehefrau durch die Figur Tot werden Uberein-
stimmungen mit Fastnachtsspielen'® genannt.

Der Nutzen der Dichtung ACKERMANN habe darin bestanden, dass
sie fir klerikal-seelsorgerische Bemiihungen'’ verwendet worden
sei. H. Rosenfeld wertet die Dichtung als ein ,mittelalterliches Volks-
buch“.’®® Dieser Einschatzung widerspricht Ch. Kiening anhand der
identifizierbaren Rezipienten.” Die zeitgendssischen Rezipienten
verortet er in der ,stadtische(n) Elite“, die er im Umkreis der Kanzlei-
en und Universitat ansiedelt, welche die Dichtung in Form eines
,Verbindungsnetz(es)“ verbreitetet hatten.'® Dazu gehére auch der
judische Adressat des Widmungsbriefes des Textes, der als Ratsherr
in Prag’®" identifiziert wird.

In Untersuchungen der 30er Jahre des 20. Jahrhundert wurde der
ACKERMANN und sein Autor als religiosen Reformgedanken naheste-
hend verortet, welche Elemente der Lehren der Waldenser, von Wy-
clif und Hus'®? oder ‘freireligidse’'®® Vor-stellungen umfassten. Der

Hahn 1963, S. 77-79.
Hahn 1963, S. 96-103.

So z. B.: Jungbluth 1983, Bd. 2, S. 164; Bertau 1994, Bd. 2, S. 450-455;
Kiening 1998, S. 367.

Menge, Heinz H.: Die sogenannten Formelbucher des ‘ Ackermann Dichters
Johannes’. Ein Vorbericht, in: Litterae ignotae (= Litterae 50, Beitrage zur
Textgeschichte des deutschen Mittelalters: Neufunde und Neuinterpretationen)
Go6ppingen 1977, S. 45-55, S. 50.

Rosenfeld Hellmut: ,Der Ackermann aus Bohmen®. Scholastische Disputation
von 1370 oder humanistisches Wortkunstwerk von 14017 Zur Literatur im drei-
sprachigen Béhmen des Spatmittelalters, in: Rupp, H. /Roloff H.-G.: Akten des
VI. Internationalen Germanisten-Kongresses, Basel 1980, (= Jahrbuch fir In-
ternationale Germanistik, Reihe A, Bd. 8, Teil 3), Bern/ Frankfurt/ Las Vegas, S.
295-301. Rosenfeld, Hellmut: ,Der Ackermann aus Béhmen®, Von der schola-
stischen Disputation zum mittelalterlichen Volksbuch, in: Europaische Volkslite-
ratur, (= Festschrift fir Gerhard Karlinger, Raabser Marchenreihe 4) Wien 1980,
S.161-171, S. 169.

Kiening 1998, S. 175.
Kiening 1998, S. 58f.

Schreiber, Rudolf: Peter Rothirsch von Prag, der Freund des Ackermanndich-
ters, in: Zeitschrift fur sudetendeutsche Geschichte 4 (1940), S. 287-294, S.
829. Zuletzt: Kiening 1998, S. 58.

Bernt, Alois: Forschungen zum ‘Ackermann aus Béhmen’, in: ZfdPh 55 (1930),
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Forschungsdiskurs hinsichtlich auf3erkirchlicher Lehren ist nicht ab-
geschlossen.'® Ein eschatologisches Moment beruhend auf Lehren
von Hus konstatiert A. Hruby.'® J. Nechutova verweist auch auf vor-
hussitische Traditionen in der bohmischen Literatur und qualifiziert
den ACKERMANN als ,Typ der Individualeschatologie®. Die béhmische
Literatur zeige eine positive Einstellung zum Leben, die mit dem Be-
ginn der Renaissance in Zusammenhang'® stehe. A. M. Haas kon-
statiert, dass der Text aulRerlich ,religios” sei, ihm fehle aber das in-
nere ,religiose Scharnier® jeder christlichen Begrindung des Todes,
weil der Tod Christi nicht thematisiert werde.'®” Ch. Kiening stellt den
ACKERMANN in Verbindung zur judischen Lehre, die aus der Freund-
schaft des Autors mit dem Adressaten seines Widmungsbriefes'®®
resultiere.

1.4 Methodische Zugange
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164

165

166

167

168

169

Meine Analyse der ausgewahlten Texte der EDB beruht auf der
kritischen Ausgabe von Kurrelmeyer. Fur meine Fragestellungen an
den ACKERMANN wahle ich von den kritischen Textausgaben'®® die

S. 160-208, S. 301-337, S. 177 und 308.

Burdach, Konrad: Platonische, freireligidse und persdnliche Zige im ‘Acker-
mann aus Béhmen (1933), in: Schwarz 1968, S. 148-239.

Ulbrich, Rolf: Der alttschechische Tkadle*cek und die anderen Weber, Wal-
denserliteratur in Bohmen um 1400, Berlin 1980, S.123. Hellmut Rosenfeld ver-
neint vehement die Interpretationen von Ulbrich. Rosenfeld, Hellmut: Der altt-
schechische TkadleCek in neuer Sicht, Ackermannvorlage, Waldenserallegorie
oder hofische Dichtung, in: Welt der Slaven 25, NF 4 (1981), S. 357-378, S.
376. Walter Schamschula stellt dagegen, dass die Provenienz des Textes trotz
Rosenfelds Widerlegung nicht eindeutig geklart sei. Schamschula, Walter: Der
‘Ackermann aus Béhmen und Tkadle€cek, lhr Verhaltnis in neuer Sicht, in: Bo-
hemia 23 (1982), S. 307-317, S. 312f.

Hruby, Antonin: Das eschatologische Moment im ,Ackermann aus Bohmen®, in:
Patschovsky/ Smahel 1996, S. 73-83.

Nechutova, Jana: Eschatologie in Béhmen vor Hus, in: Patschovsky/ Smahel
1996, S. 61-82, S. 69.

Haas 1989, S. 175f. Haas, Alois M.: Tod und Jenseits in der deutschen Litera-
tur, in: Jetzler 1994, S. 69-78, S. 74.

Kiening 1998, S. 210f.

Bernt/ Burdach 1917. Der Ackermann aus Béhmen, hg. von Arthur Hibner,
Textausgabe, (= Altdeutsche Quellen 1) Leipzig 1937, %1965. Johannes von
Tepl: Der Ackermann und der Tod, Text und Ubertragung, hg. von Felix Genz-
mer, (= Reclams Universialbibl. 7666) Stuttgart 1984.
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von G. Jungbluth'® und den dazugehérigen Kommentar'”" aus. Hin-

zugezogen werden die kritische Textausgabe von A. Bernt/K. Bur-
dach,’”? die Gesamtfaksimileausgabe der Handschriften und der
Bamberger Pfisterdrucke a und b,"”® die Ausgabe und Transkription
der Handschriften E und H von W. Schréder'™ sowie die Ausgabe
der Handschrift A und deren Untersuchung von K. Bertau.'® Die
Konzentration auf das ‘Biblische’ im ACKERMANN will ich auf der
Grundlage der sprachlichen Erschliefung der EDB in zwei Richtun-
gen erreichen: zum einen durch die analytische Zusammenfuhrung
unterschiedlicher Textsorten Uber die Sprachanalyse, zum andern
durch eine Erweiterung der intertextdualen Zitiertraditionen mit Blick
auf die EDB als Bezugsgro3e fir den ACKERMANN.

Die ErschlieBung der beiden Texte erfolgt zunachst anhand ihrer
Sprache. Methodisch stutze ich mich dabei auf linguistische und lite-
raturwissenschaftliche Ubersetzungstheorien.'® Ein methodisches
Problem bei der Analyse geschichtswissenschaftlicher Quellen ist die
Erfahrung, dass ,bei alteren Texten ... der Abstand zum modernen
Sprachgebrauch sofort ins Auge [fallt], wahrend bei Texten der Zeit-
geschichte das gleiche Wortbild oft nur eine gleiche inhaltliche Be-
deutung vortduscht.'”” Im Fall der EDB als historischer Quelle
kommt zu den beiden Verstandnisebenen ‘alter Text’ und ‘zeitgends-
sischer Text’ noch die Ubersetzung Luthers hinzu, weil Wortwahl und
Formulierungen bisher nicht als zeitbedingte Entscheidungen gelten.
Hieraus resultiert sowohl fur die Analyse wie fur die Vermittlung mei-
ner Ergebnisse eine nicht zu unterschatzende Schwierigkeit: Alle
vermeintlichen ‘Selbstverstandlichkeiten’, die auf Luthers Uberset-

Johannes von Saaz: Der Ackermann aus Béhmen, Bd. 1, hg. von Gunther
Jungbluth, Heidelberg 1969. Die Grundlage der kritischen Ausgabe ist die
Handschrift H.

Jungbluth 1983, Bd. 2.
Bernt/ Burdach 1917.

Johannes von Saaz : Der Ackermann aus Bohmen, Gesamtfaksimileausgabe
der Handschriften und der Drucke a und b, hg. von James, C. Thomas, Bern/
Frankfurt a.M. 1990.

Die ‘Ackermann’- Handschriften E (cml 27063) und H (cgm 579), Faksimiles,
Transkriptionen und bereinigte Texte mit kritischen Apparat, hg. von Werner
Schréder, Wiesbaden 1987.

Bertau 1994.
1. 2. Ausgangsfrage und Zielsetzung S. 7, Anm. 19-22.

Borowski, Peter/ Vogel, Barbara/ Wunder, Heide (Hg.): Einflihrung in die Ge-
schichtswissenschaft I: Grundprobleme, Arbeitsorganisation, Hilfsmittel, (= Stu-
dienblicher modere Geschichte 1), 3Opladen 1978, S. 166.
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zung beruhen, mussen bewusst beiseite gelassen werden, damit sie
den Sinn der vorreformatorischen Ubersetzung nicht verstellen.

Um den zeitgendssischen Sinn der alttestamentarischen Texte der
EDB und den des ACKERMANN zu erschlief3en, wahle ich den Bereich
der historischen Hermeneutik'”® mit dem sprach-wissenschaftlichen
Zugang der historischen Semantik'”® als Teil der Semiotik."® Ich be-
rufe mich auf das Konzept ,Geschichtliche Grundbegriffe*’®’, das
belegt, dass semiotische Zustande historische Gegebenheiten abbil-
den. R. Koselleck stellt heraus, dass Begriffe konstitutiv und formend
fur die jeweiligen Gesellschaften waren, zu deren sozialen Bezie-
hungsgeflecht Wérter gehdrten. 82

Die EDB und der ACKERMANN werden im ersten Schritt auf der
Grundlage von Wérterbiichern'®® einer Wortanalyse unterzogen. Es
werden auch Bedeutungsebenen mit dem Deutschen Rechtsworter-
buch' erschlossen, um deutschrechtliche Rechts-figuren und
Rechtsfelder zu erkennen. Eine besondere Sprachpraxis in der EDB
und im ACKERMANN sind Paarformeln zur Konstruktion von Sach-
verhalten. G. Dilcher betont, dass das Sprechen in parallelen Ge-
dankenpaaren und zwei- oder dreigliedrigen Formeln die Funktion
des Abtastens eines Bereichs, als Erfassen, hatten. Diese Art des
Sprechens gehdre in den Bereich des magisch-mystischen Den-
kens,'® welches ,sakral-magisch* fiir die Rechts- und Gerichtsspra-

Droysen 1977, Texte als Quellen S, 64-91.
Busse, Dietrich: Historische Semantik, Stuttgart 1987.

Semiotik verstanden als allgemeine Zeichentheorie, die sich in Syntax, Seman-
tik und Pragmatik gliedert. Lingustisches Worterbuch, Lewandowski, Theodor: 3
Bde., *Heidelberg 1986, Bd. 3, S. 775.

Brunner, Otto/ Conze, Werner/ Koselleck, Reinhart: Geschichtliche Grundbe-
griffe, Historisches Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, 8
Bde., Stuttgart 1972-1997.

Koselleck, Reinhart: Begriffsgeschichte und Sozialgeschichte, in: Koselleck,
Reinhart, (Hg.): Historische Semantik und Begriffsgeschichte, Stuttgart 1978, S.
19-36, S. 29.

Lexer, Matthias Mittelhochdeutsches Handworterbuch (Lexer), 3 Bde. Repro-
grafischer Nachdruck der Ausgabe Leipzig 1876, Stuttgart 1979. Grimm, Jacob
und Wilhelm: Deutsches Worterbuch (DWb), 33 Bde., Nachdruck der Erstaus-
gabe von 1864-1984, Munchen 1991. Frihneuhochdeutsches Warterbuch, hg.
von Anderson, R./ Goebel, Ulrich/ Reichmann, Oskar/ 9 Bde. (unvollst.) Berlin/
New York 1989, bis 2003.

Deutsches Rechtsworterbuch, Wérterbuch der alteren deutschen Rechtsspra-
che (DRWb), Weimar 1914-2000.

Dilcher, Gerhard: Paarformeln in der Rechtssprache des friihen Mittelalters,
Darmstadt 1961, S. 38.
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che'®® bedeutsam war. Die in der EDB und ACKERMANN mit Paarfor-
meln erfassten Bereiche kdnnen genutzt werden, um moglicherweise
rechtliche Denkfiguren zu ermitteln. Zur Sinnbedeutung von Begriffen
der EDB ist es notwendig, diese im Text zu finden."®” Die Begriffe
kénnen dann nach dem Wortsinn innerhalb der einzelnen Textstellen
befragt werden, um die thematisierten Sachverhalte'® zu erschlie-
Ren. Dazu nutze ich das beschrankte Wortglossar der EDB und die
GroRe Konkordanz zur Lutherbibel,’ die auf der Revision der Lu-
therbibel von 1964-1984 beruht. Ich habe mich fur diese Grolze Kon-
kordanz entschieden, weil sie zugleich ermdglicht, die EDB mit der
Lutherlbersetzung von 1545 zu vergleichen.

Die Metaphern in der EDB und im ACKERMANN werden auf ihre hi-
storischen Symbolbedeutungen'®® gepriift, um mit diesem Zugang ih-
ren Sinngehalt zu erkennen. Um zu erschiel3en, ob sich die Aussa-
gen der EDB Uber die Konzepte von Frau und Mann in der Ge-
schlechterordnung Ehe im Rahmen der géttlichen Ordnung der
Schopfung und ‘der Welt’ finden lassen, werden vor-reformatorische
Bildwerke hinzugezogen. Es werden Abbildungen von Motiven von
Genesis 1 bis 4,1 anhand ihrer Ikonographie’ befragt. Dass Bild-
werke gesellschaftliche Vorstellungen oder Entwurfe zeigen, in de-
nen soziale Leitbilder und politische Inter-essen'® zum Ausdruck

Dilcher 1961, S. 30. Matzinger-Pfister, Regula: Paarformel, Synonymik und
zweisprachliches Wortpaar, Zur mehrgliedrigen Ausdrucksweise der mittelalter-
lichen Urkundensprache, (= Rechtshist. Arbeiten 9) Zirich 1972. Schmidt-
Wiegand, Ruth: Paarformeln, in: HRG, Bd. 3 (1984), Sp. 1387-1393.

Die Belegstellen aus den Bibelblicher der EDB werden angefiihrt. Die Abkir-
zungen der Bibelblicher werden im Literaturverzeichnis aufgeschlisselt.

Linke, in: Schwarz 1988, S. 81.

Calwer Verlag, Christliches Verlagshaus GmbH (Hg.): GroRe Konkordanz zur
Lutherbibel, *Stuttgart 1989.

Chapeaurouge, Donat de: Einfiihrung in die Geschichte der christlichen Sym-
bole, Darmstadt 1984. Cooper, J. C.: lllustriertes Lexikon der traditionellen
Symbole, Leipzig 1986. Lurker, Manfred: Worterbuch der Symbolik, *Stuttgart
1991. Mohr, Gerd Heinz: Lexikon der Symbole, Bilder und Zeichen der christli-
chen Kunst, Dusseldorf/ Kéln 1971. Oesterreicher-Mollwo, Marianne (Bearb):
Herder Lexikon Symbole, 11Freiburg i.Br. 1991. Biedermann, Hans: Knaurs Le-
xikon der Symbole, Ausburg 2002. Salzer, Anselm: Die Sinnbilder und Beiworte
Mariens in der deutschen Literatur und der lateinischen Hymnenpoesie, Mit Be-
ricksichtigung der patristischen Literatur, Eine literar-historische Studie, Repro-
gafischer Nachdruck der Seperatdrucke von 1886-1894, Darmstadt 1967.

Kirschbaum, Engelbert (Hg.): Lexikon der christlichen Ikonographie (LCI), 8
Bde., Freiburg i.Br. 1968. Lipfert, Klemenine: Symbol // Fibel. Eine Hilfe zum
Betrachten und Deuten mittelalterlicher Bildwerke, 'Kassel 1981.

Schreiner, Klaus: Soziale, visuelle und kérperliche Dimensionen mittelalterlicher
Frommigkeit, in: Schreiner 2002, S. 9-40, S. 12.
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kamen, hat K. Schreiner festgestellt. Abbildungen von Genesis 1 bis
4, 1 ermoglichen Vergleiche mit den Aussagen der EDB.

Als weiteren Methode zur Interpretation des ACKERMANN ziehe ich
die Zahlensymbolik'®® hinzu, obwohl sie im ACKERMANN umstritten
ist."** Die Bedeutung der Zahlensymbolik beruht auf den in der Bibel
vorkommenden Zahlen. Mit ihnen sollte das Verhaltnis Gottes zur
Welt erkannt werden, das auf den Vers Weisheit 11,21'% zuriickge-
fuhrt worden ist. Mit diesem Vers wurde die spezifisch mittelalterliche
philosophische Theorie von der Heiligkeit der Zahl begriindet.' Die
in der Bibel vor-kommenden Zahlen und ihre Auslegungen’ sind
untersucht. Zahlen waren nicht nur die quantifizierende, sondern im-
mer zu-gleich die symbolisch gemeinte Mal3einheit des Verhaltnisses
Got-tes zur Welt. K. Benrath hat offen gelegt, dass in vor-

Angenendt 2000, S. 175. Rathofer Johannes: Der Heliand, Theologischer Sinn
als tektonische Form, KdIn/ Graz 1962,, S. 253-298. Curtius, Ernst Robert: Eu-
ropaische Literatur und lateinisches Mittelalter, ®Bern/ Miinchen 1967, S.371-
376. Ernst Hellgardt: Zahlenkomposition, Symbolbestimmte und formalastheti-
sche Zahlenkomposition in mittelalterlicher Literatur, Minchen 1973, S. 253-
286. Endres, Franz Karl/ Schimmel, Annemarie: Das Mysterium der Zahl, Zah-
lensymbolik im Kulturvergleich, KéIn 1985, S. 33-39.

Reitzer behauptet sie sei ein Strukturmerkmal: Reitzer, Johanna M.: Zum
Sprachlich-Stilistischen im "Ackermann aus Béhmen" mit besonderer Riicksicht
auf Rhythmus und Zahlensymbolik, (Masch) Diss. Colorado 1954. Reitzer,
Johanna M: Das XXXIII. Kapitel des "Ackermann" mit besonderer Ricksicht auf
Rhythmus und Zahlensymbolik, in: Monatshefte 47 (1955), S. 98-104. Reitzer,
Johanna M : Das zehnte Kapitel des "Ackermann aus Béhmen" in: Monatshefte
44 (1954), S. 229-233. G. Hahn betont, es bleibe offen, ob solche ,abstrakten
Beziehungen auch jeweils inhaltlich - symbolisch gemeint seien.” : Hahn 1984,
S. 50. F. Tschirch definiert Zahlensymbolik fur die Kapiteln 33 und 34.: Tschirch
Fritz: Schlisselzahlen, Studien zur geistigen Durchdringung der Form der deut-
schen Dichtung des Mittelalters, in: Festschrift L. Magon, (= Beitrage zur Deut-
schen und nordischen Literatur), Berlin 1958, S. 30-53, S. 38-41. Hennig er-
rechnet Zahlensummen fiir den Aufbau und Satzbau der Dichtung, die er aber
nicht im Rahmen der religiésen Zahlensymbolik betrachtet.: Hennig, R. K.:
Satzbau und Aufbau im "Ackermann aus Béhmen", Diss. University of Wash-
ington 1968, S. 142 mit Anm. 5. Im Widerspruch dazu steht die Feststellung,
Tepl ahme das ,geordnete und ewig Unvergangliche der géttlichen Welt
nach.“(S. 129f).

EDB: ,Wann du hast geordent alle ding in der maf vnd in der zall vnd in der
wag.”

Israel, Peri: OMNIA MENSURA ET NUMERO ET PONDERE DISPOSUITI: Die Auslegung
von Wsh 11,20 in der lateinischen Patristik, in: Zimmermann 1983, 1. Halbband,
S. 1-21. Hutmacher, Hans A: Symbolik der biblischen Zahlen und Zeiten, Pa-
derborn 1993.

Meyer, Heinz: Die Zahlenallegorese im Mittelalter, Methode und Gebrauch,
Minchen 1975. Meyer, Heinz/ Suntrup, Rudolf: Lexikon der mittelalterlichen
Zahlenbedeutungen, Minchen 1987. Friesenhahn, Peter: Hellenistische Wort-
zahlensymbolik im Neuen Testament, Amsterdam 1970. Hutmacher Hans A.:
Symbolik der biblischen Zahlen und Zeiten, Paderborn 1993.
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reformatorischen Texten Zahlen als Kardinalzahlen, Ordinalzahlen
oder Zahladverbien die ,Trager der Aussage® selbst seien. Trager
seien aber auch die Anzahl der Adjektive, Attribute und der Satzteile,
mit denen eine ,mythische Rede von Gott*'?® dargestellt werde. Die
Zahlensymbolik war damit ein semiotisches Zeichen dieser Texte,
das im Sinne eines ,Superzeichen“'®® gewertet werden kann.

Meine Uberlegungen, nach Zahlensymbolik im ACKERMANN zu su-
chen, erstreckten sich aufgrund der ungesicherten Uberlieferungen
des Textes allein auf die Anzahl von Metaphern, die nach K. Benrath
als ,Trager der Aussage® bzw. als ,Bedeutungstrager® gezahlt und
interpretiert werden. Sie kénnen eine bisher nicht bericksichtigte
Bedeutungsebenen offen legen, die in den Geschlechter- und Ehe-
konzepten im Referenzrahmen der von Gott gesetzten Ordnung ih-
ren Platz haben.

Bernath, Klaus: Mensura Fidei, Zahlen und Zahlenverhaltnisse bei Bonaventu-
ra, in: Zimmermann 1983, Bd. 1, S. 65-85, S. 67 und 84.

Superzeichen sind strukturierte Zeichen, deren ,Gestalt ein Zeichen héher Ord-
nung® ist, Lewandowski, Bd. 3 (1986), S. 936.

Meyer/ Suntrup 1987, Il Gezahlte Bedeutungstrager, S. XXIII-XXIX.
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,,mein lieber ist mir vnd ich im‘“: Ge-
schlechterordnung in Genesis 1 bis 4,1
und in den Weisheitsbuchern

1 Herrschafts— und Geschlechterordnung:
Genesis 1 bis 4,1

Um die alttestamentarischen Aussagen der vorrefomatorischen
EDB zu erkennen, werden Genesis 1 bis 4,1 und die Weisheits-
bucher der EDB nach Aussagen Uber beide Geschlechter und deren
Geschlechterbeziehungen befragt. Der Zugriff auf das Untersu-
chungskorpus ist durch die sprachliche Einheit des historischen
Wortstands erméglicht. Die in der Edition angefiihrten Uberlieferun-
gen werden bei Kernbegriffen angefihrt. Das Instrumentarium der
historischen Semantik wird angewendet, um zu einer historischen
Interpretation der Texte vorzudringen. Das bedeutet, dass die Wort-
bedeutungen anhand von Worterbuchern und den Texten der EDB
erschlossen werden, um deren mogliche Konnotationen zu erken-
nen. Die Texte werden auf Parallelen zu deutschrechtlichen Rechts-
figuren untersucht, um im Ruckgriff mogliche Rechtsvorstellungen zu
erschlieBen. Die historische Symbolik von Metaphern wird befragt,
um aus ihr Bedeutungs-ebenen in Bezug auf die von Gott gesetzte
Ordnung zu ermitteln. Dabei wird der Blick auf die Handlungsfelder
und die Zusammengehoarigkeit von Frau und Mann gerichtet. Die Er-
gebnisse der Analyse erlauben Kontinuitaten und Ver-anderungen
von Genesis 1 bis 4,1 festzustellen. Bei Darstellungen von Frauen
werden sowohl die Ubersetzung Luthers als auch die Forschungspo-
sitionen der feministischen Theologie einbezogen. Die Ergebnisse
der Analyse werden genutzt, um in den Argumenten im ACKERMANN
AUS BOHMEN Ubereinstimmungen oder Divergenzen zu erschlieRen.

Die Schépfungsberichte von Genesis 1 und 2" wurden im Mittel-
alter ‘geschlossen’ als Sechstagewerk Gottes gesehen. Diese Zu-
sammengehorigkeit wird auch durch das uUberlieferte Bildmaterial

Sie werden der Priesterschrift und dem Jahwisten zugeschrieben. Vgl. hierzu
Schiingel-Straumann 1998, S. 2 u. 8. Peppermiiller, R: Hexemeron, in: LexMA,
Bd. 4 (1989), Sp. 2199 f. Winden van, Jacobus, M.: Hexemeron, in: LCA, Bd.
14, (1988), Sp. 1250-1270, Sp. 1253. Winden van, Jacobus, M.: Hexemeron, in:
LThK, Bd. 5, (1996), Sp. 78 f. Egelkraut, H./ Glatz, W./ Swarat, U.: Pentateuch,
B: Das erste Buch Mose in: Ev.LThG, Bd. 3 (1994), S. 1534-1543. Nickolson, E.
W.: Pentateuch, in EKL, Bd. 3 (1992), Sp. 1115-1120.
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vom 11. bis zum 16. Jahrhundert® dokumentiert Der Text vom ‘Siin-
denfall und von der ‘Vertreibung aus dem Paradies’ (Genesis 3)
diente misogynen Klerikern, um beides dem Geschopf ‘Weib’ anzu-
lasten. Der Forschungsblick auf die ‘Frau’ folgte lange Zeit dieser mi-
sogynen Tradition der Genesisinterpretation, wahrend mittelalterliche
und frihneuzeitliche Uber frauenfreundliche Auslegungen weitge-
hend unberucksichtigt blieben. Erst die Frauen- und Geschlechterge-
schichte sowie die feministische Theologie haben in Genesis 1 bis 3
eine positive Wertung der Erschaffung der Frau, ihrer Einordnung als
Geschopf Gottes und ihres Anteils am Siindenfall erkannt.® Die
Bandbreite von extrem negativen Vorstellungen Uber das weibliche
Geschlecht bis hin zu vergleichsweise positiven deuten zunachst auf
eine Veranderung des Erkenntnisinteresses hin, mit der ein Wandel
der Interpretationen einhergeht. Ich gehe davon aus, dass meine
Fragen an die Texte von Genesis 1 bis 4,1 der EDB anhand der ver-
wendeten Begriffe fur die Frau neue Nuancen auf vorreformatorische
Vorstellungen von Mann, Frau und deren Geschlechterbeziehungen
eroffnen.*

Genesis 1 berichtet von der Erschaffung des Himmels, der Erde
und aller Geschopfe durch das Wort Gottes. Die Schilderung erfolgt
in wortlichen Reden Gottes, die durch Mitteilungen eines ‘Berichter-
statters’ eingefuhrt werden. Am Ende des Schoépfungsgeschehens
(Genesis 1,26-28) erschafft Gott ein letztes Geschopf: Genesis 1,26:
Vnd [Gott] sprach. Wir machen einen menschen z( vnserm bilde vnd
gleichsame vnd er wirt vor sein den vischen des meres ... Die Formu-

Zahlten, Johannes: Creatio mundi. Darstellungen der sechs Schoépfungstage
und naturwissenschaftliches Weltbild im Mittelalter (= Stuttgarter Beitréage zur
Geschichte und Politik, Bd. 13), Stuttgart 1979, S. 218-222. Zahlten legt dar,
dass die Uberwiegende Anzahl der Darstellungen des Sechstagewerks ihren
Hohepunkte im 13. und 14. Jahrhundert hatten. Die Erschaffung der Menschen
(6. Schopfungstag) wird vorwiegend durch die Erschaffung der Frau reprasen-
tiert, wobei sie haufig als kleine Figur aus der Seite ‘Adams’ hervortritt. Er inter-
pretiert diese Form der Darstellung als Mdglichkeit beide “Stammeltern” auf ei-
nem Bild zu zeigen

1. 1 Ausgangsfrage und Zielsetzung, S. 6, Anm. 10.

Die Untersuchung der Verse von Genesis 1-4,1, die das Geschopf ‘Mensch’
betreffen, erfolgte in drei Schritten: Zunachst wurde abschnittsweise anhand
von Worterbiichern und unter Berlicksichtigung des Gebrauchs in der EDB eine
Wortanalyse vorgenommen, die sich auch auf mogliche Konnotationen der
Woérter erstreckte. AnschlieRend wurden die Aussagen der Textabschnitte text-
immanent paraphrasiert. In einem weiteren Schritt wurden textinterne Sinnab-
schnitte auf ihre Aussagen zu den Geschlechtern befragt. Erst dann wurde die
Komposition des Ubersetzers in inrer Gesamtheit nachvollzogen, um zu seinem
Verstandnis der Ordnung des Paares vorzudringen.
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lierung vor sein definiert zugleich den Zweck des Geschopfes und
seine Stellung zu den Geschopfen der Erde. Der Schopfungsakt be-
schreibt mit machen® einen in sich geschlossenen Vorgang® der
Schaffung ein(es) Geschopfs, das den Namen mensch erhalt. Das
Ziel des Schopfungsaktes ist mit zu eingeleitet, das die Intention des
Schopfers definiert, sich ein bilde vnd gleichsam’ seiner selbst zu
schaffen. Die Paarformel® beschreibt mit bilde die duRere Gestalt®,
wahrend gleichsam' die innere Konstitution definiert. Diese Paar-
formel charakterisiert diesen Menschen mehr als der theologische
Terminus ,Ebenbild oder Bild Gottes”", der das AuRere erfasst, also
nur den ersten Aspekt der Paarformel der EDB. Fir meinen For-
schungszusammenhang greife ich nicht auf ‘Bild’ zurtck, auch kén-
nen fur das Verstandnis der Paarformel nicht die Termini Faksimile
oder Kopie verwendet werden, da mit ihnen die Gleichheit von eins
zu eins assoziiert wird. Ich halte es fur angemessen, fur die Quel-
lenformulierung den Begriff Konkretion zu verwenden, um die Kom-
plexitat von zu bilde vnd gleichsam nicht zu schmalern.

Die zukunftige Stellung des menschen wird aus seiner Beschaf-
fenheit determiniert, denn er wird vor sein allem, das do wirt bewegt
auf der erde."? Der eingeraumte Vorrang vor allen andern Geschdp-
fen auf der erde, gibt dem menschen eine Sonderstellung innerhalb
der irdischen Schopfung. Diese prazisiert Psalm 8,6: Der Mensch ist
von Gott mit wunnigliche vnd ere gekront und ist geschickt vber die
werck seiner Hande.™ Sein Rang in der gesamten Schopfung wird
ebenfalls erlautert: Du hast in geminnert ein lutzel von den engein.

Verb umfasste ‘hervorbringen, erschaffen, erzeugen - im Sinne von gebaren,
auch ‘grinden’ und ‘stiften’. Lexer, Bd. 1, Sp. 2001-2003.

‘Macher’ gehért zu den Gottesbezeichnungen der EDB, z. B.: Hi 32,22: ...vnd
ob mich mein macher nympt noch eim lutzeln.

Die Lesart der Uberlieferungen Z-Oa der Paarformel ist: ” vnser bildnuf vnd
geleichnul?”.

WB: Mache wir einen menschen noch vnserem bilde vnd noch vnserem gleich-
nisse/

Lexer, Bd. 1, Sp. 273f.

Die Bedeutungen des Wortes waren ‘gleichartig’ sowie ‘gleich machen’ als auch
‘gleichstellen. Lexer, Bd. 1, Sp. 814 .DWb, Bd. 7, Sp. 8211-8218.

Schiingel-Straumann, in: KfemB, S.1-12, S. 9.
Gen 1,26.

Ps 8,6: Du hast in geminnert ein lutzel von den engeln: du hast in gekrénet mit
wunnigliche vnd ere: vnd du hast in geschickt vber die werk deiner hend.
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Sein Rang ist zwar geminnert, also ‘geringer gemacht’ '™ als der der

Engel, aber nur ein litzel also ‘ein wenig’."

Die Erschaffung des menschen wird in Genesis 1,2716 aus der
Sicht des Berichterstatters mit beschuff'” beschrieben: Vnd got der
beschuff den menschen zu seinem bilde vnd z( seiner gleichsame zu
dem bilde gottes beschuff er in e vnd er beschiff sy mennlichs vnd
weiplichs. Die Paarformel von Genesis 1,26 wird in der Spitzenstel-
lung erneut vorgetragen, beschuff wird rhythmisch im Dreischritt be-
tont. Der Gottesbezug ist zweimal mit seinem hervorgehoben und
das Achtergewicht definiert den menschen als mennlichs vnd wei-
plichs'®, was durch den Wechsel vom Singular zum Plural angekiin-
digt wird. Der Berichterstatter sieht Gott als Einheit, daher der Sin-
gular: got der, wahrend er den menschen mit zwei Geschlechtern'®
wahrnimmt. In der Darstellung ist mensch die Einheit von beiden Ge-
schlechtern, die gleichartig, gleichwertig und gemeinsam?® Gottes
bilde vnd gleichsam sind. Der Mensch ist eine Zweiheit, also nicht
Mann oder Frau.?" Gott segnet den zweigeschlechtlichen Menschen
und prézisiert zugleich seine Handlungsfelder in Genesis 1,28%% Vnd

Lexer, Bd. 1, Sp. 846.
Lexer, Bd. 1, Sp. 1999.

WB: Gen 1,27: Und got schepfte einen menschen czu seine bilde/ czu gotes
bilde schepfte er in man vnd wip schepfte er sie. LUTHER: UND Gott schuff den
Menschen Im zum Bilde/ zum bilde Gottes schuff er in/ Vnd schuff sie ein Men-
lin vnd Frewlin.

Wortsinn ‘schaffen/ erschaffen.’ Lexer, Bd. 1, Sp. 202. Diese gbttliche Tatigkeit
korrespondiert mit der Gottesanrede schépfer. So z. B.: Spr 14,31: der do quelt
den gebresten der itwist sein schopfer. Pr 12,1: Bis gedenckent dein schopfers
... Eccl 24,12: Do gebot vnd sprach zu mir der schépfer aller dinge:...

Diese Formulierung entspricht sowohl der Vulgata als auch der hebraischen
Fassung. Letzteren Hinweis verdanke ich Helen Schiingel-Straumann.

Die beiden Geschlechter werden nur beim ‘menschen’ genannt. Die Tiere wer-

den nach ‘irem geschlechte’ geschaffen, im Sinne von Stamm, Gattung und Art,
(DWhb, Bd. 12, Sp. 1553-1570, Sp. 1557, 1567), wobei beide Geschlechter ent-

halten sind. (DWb, Bd. 5, Sp. 3903-3911, Sp. 3911).

Schingel-Straumann konstatiert, dass “der Mensch als ganzes, in seiner mann-
lichen und weiblichen Auspragung, ein Bild Gottes ist.” Schiingel-Straumann, in:
KfemB, S. 9.

In den Uberlieferungen Z-Oa steht stattdessen “man vnd weip” Die Wortwahl
hat auch die WENZELSBIBEL: “in man vnd wip schepfte er sie.” Beide Begriffe
kennzeichnen nicht nur das Geschlecht des Erwachsenen, sondern auch ihre
Beziehung in der Paarordnung ‘Ehe’. DWb, Bd. 12, Sp. 1553-1570, Sp. 1557,
1567.

Luther: Vnd Gott segnete sie/ vnd sprach zu jnen/ Seid fruchtbar vnd mehert
euch vnd flllet die Erden/ vnd macht sie euch vnterthan.
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got der gesegent sy e vnd sprach. Wachst vnd werd gemaniguel-
tigkt?®> vnd erfullt die erdee vnd unterlegt sye vnd ir werd herschen
den visch des meres ... Die Vermehrung bindet die Zweiheit Mensch
additiv zum Paar und charakterisiert damit seine ihm zugewiesene
Ordnung?®, die als Rechtsinstitut Ehe verstanden werden konnte. In-
wieweit der Fruchtbarkeitssegen der Tiere,® diese auch als ‘Ehe’
darstellt, kann in der EDB nur bedingt aus Genesis 6,19%° erschlos-
sen werden. Eine solche Vorstellung ist aber im ACKERMANN AUS
BOHMEN?” prasent. Der Vermehrungssegen von Genesis 1 hat den
Charakter einer Pflicht, die Gott als Schopfer und Herrscher setzt, mit
der den Paaren die gottliche Kompetenz der Erschaffung von Leben
als Gehorsamspflicht zugeteilt wird. Fur das Menschenpaar ist sie
die Voraussetzung fur ihr zweites Handlungsfeld vnterlegen und her-
schen, womit die Positionsbestimmung des Schopfungszweckes vor
sein auf der erde konkretisiert wird. Das Herrschen ist an die Bedin-
gung vnterlegt sy gebunden.?® Mit vnterlegen wird in der EDB der
Sinn von ‘Stiitzen bzw. Bewahren® transportiert,*® womit der Zu-
sammenhang mit der Herrschaft Gottes zu erschlieRen ist.*’

‘Gemanigueltigkt’ besagte ‘manigfaltig, vielfach machen.’ Lexer, Bd.1, Sp. 835.
Angenendt 2000, S. 280-282, S. 285, 287f.

Gen 1,21-25:...vnd gesegnete in sagent. Wachst vnd werdet gemaiggueltigt vnd
erfullet die wasser des meres ...

Noa soll in die Arche zwei ... alles fleisches menlichen geslehtes vnd weiblichs
mitnehmen.

ACKERMANN, Kapitel 21: ... ich sihe, das under unverniftigen tieren ein gatte
umb des andern tot trauert von angeborenen twange.

In den Uberlieferungen Z-Oa, steht der Imperativ ,vnterwerft sy vnd herrschet”,
der durch “unterwerfen” Vorstellungen von negativer gewaltsamer Herrschaft
abrufen haben konnte (Lexer, Bd. 3, Sp. 1811).

Ps 36,25: So er vellt er wirt nit versert: wann der herr vnderlegt sein hand. Ist in
der EDB untergeben/ unterliegen’ gemeint, wird dies mit ‘untergeleget’ definiert.

Die dominante Bedeutung ‘Stiitzen’ bestatigt das DWb flir den libertragenen
Sinn, wobei die von ‘Beguinstigung, Férderung, freundliche Aufnahme, Entge-
genkommen’ mitgemeint gewesen seien. DWb, Bd. 24, Sp. 1662-1668.

Eccl. 10,5: Der gewalt des menschens ist in der hant gotz: ...
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Die Herrschaft Gottes kommt mit Herr*? und ewiger Herrscher®
liber alle Schépfung® zum Ausdruck, von der die irdische® ein Teil
ist. Die Herrschaft tiber die Schépfung ist mit der Rechtsfigur Eigen*®
zu definieren. Zur Herrschaft Gottes gehoért Bewahren, Gerechtigkeit,
Friede,*” Recht®, Treue®® und Wahrheit.*’ Alle diese Aspekte kom-
men im Gottesnamen hiter*' zum Ausdruck. Die Herrschaft Gottes
wird als herschung® bzw. gewalt*® definiert, die mit dem geschichts-
wissenschaftlichen Begriff ‘Herrschaft** zu bezeichnen ist.

Das Herrschen des Paares soll folglich der Aufrechterhaltung der
irdischen Schopfung dienen, deren Oberherrschaft Gott zusteht. Die
Darstellungen der Herrschaft Gottes und die des Paares lassen zu,

Die Anrede ‘Herr’ ist auch in der EDB der dominante Titel Gottes. Beispielhaft in
Ps 8,2: O Herr vnser herr: wie wunderlich ist dein nam auf aller erden.

Ps 65,7: Der do herschet ewiglichen in seiner kraft: ... Ps 103,19: Der herre hat
bereit sein gesel im hymel: vnd sein reich herscht in allen. Ps 92,1: Der herr
reichsent er hat angelegt die gezierde: ... Eccl 1,8: Einer ist der hochst schopf-
fer als gewaltiger aller dingee ein gewaltiger kunig e vnd vil vorchtsam: sitzend
auf seim gesel3: vnd ein herschen der got.

Ps 88,12: Die hymel sind dein vnd die erde ist dein ... Ps 144,13: Dein reich ist
ein reich aller der welt vnd dein herschung in allem geschlecht vnd geschlecht.

Ps 46,8: Wann got ist ein kunig aller der erd. Eccl 10,4: Der gewalt der erde ist
in der hant gotz: ...

Synonym mit erbe verbunden waren jegliche Herrschaftsrechte, einschliel3lich
der Gerichtsrechte. Schwab, D.: Eigen, in: HRG, Bd. 1 (1971), Sp. 877-879.
Mitteis, Heinrich/ Liebrich, Heinz: Deutsche Rechtsgeschichte, "°Berlin/ Miin-
chen 1966. S. 27-30.

So z. B.: Ps 71,7: In seinen tagen wirt geboren die gerechtigkeit vnd die be-
gnugung des frid. Ps 84,11: ... vnd die gerechtigkeit vnd der frid lusempten.

Ps 118,142: Dein recht ist ein ewig rechts: vnd dein ee ist die warheite. Ausflih-
rungen zum Begriff ee,siehe 2.2.1 Die weysheit, S. 88-90,
Anm. 412-428.

Ps 144,13: Der herre ist ein getreuer in all seinen worten: vnd heilig in allen
seinen werken.

Ps 118,89: O herre dein wort bleibt ewiglich ... Dein warheit hat gegruntuest die
erd, vnd beleibt von geschlechte in geschlecht.

Gen 28,15: Vnd ich bin dein huter wohin du geest: ... Ps 120,4: Sich er ent-
scheft nit noch entschlefft: der do behut israel. 7: der herr behut dich vor allen
vbel : der herr behut dein sel ...

Ps 114,13: Dein reich ist ... aller der werltvnd dein herschung in allen ge-
schlecht.

Eccl 10,4: Der gewalt der erde ist in der hant gotz: ...

Moraw, Peter: Il ‘Herrschaft’ im Mittelalter, in: Geschichtliche Grundbegriffe, Bd.
3 (1982), S. 5-13, S. 5. Koselleck, Reinhart: Herrschaft. Drei Themen langfristi-
ger Auseinandersetzung, in: Geschichtliche Grundbegriffe, Bd 3 (1982), S. 39-

63.
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sie in einem Zusammenhang mit vorreformatorischen Rechtsfiguren
zu stellen: Die personliche Treuepflicht ist aus dem Auftrag der Herr-
schaft zu entnehmen, daher kann das Rechtsinstitut Lehen*® zu-
grunde gelegt werden, mit dem die personale wechselseitige Treue-
pflicht*® einhergeht.*” Das Lehen ist mit aus dem Text konstruierba-
ren Paarformel ‘Land und Tiere’ zu fassen, entsprechend der vorre-
formatorischen Rechtsfigur ‘Land und Leute.”*® Der Herrschaftsraum
gestaltet einen Rechtsraum, der als Ordnung zu fassen ist. Vermeh-
rung und Lehen werden im Rahmen der géttlichen Herrschaft ge-
setzt. In diesem Zusammenhang sind sie Gebote, die Rechte kon-
stituieren, welche Rechtsgehorsam voraussetzten, was sich aus dem
Einhalten géttlicher Gebote*® erschlieRt. Das Paar ist der “Lehnstra-
ger’™, aufgrund des ihm gegebenen Segens,®' der das Zeichen da-
fur ist, dass Gott eine wechselseitige Bindung als Bund herstellt. Die-
se Bindung wurde in mittelalterlichen Gesellschaften im Segen zu-
grunde gelegt.®> Mit dem Bund - gemaR Genesis 1,28 - wird offen-
sichtlich der Sinn eines Vertrag konstruiert, mit dem das personliche
wechselseitige Treueverhéltnis®® zwischen Gott als Herrscher und

Mitteis/ Liebrich 1966, S. 55. Mitteis, Heinrich: Die Entstehung des Lehnswe-
sens. Die Immunitat, in: Wunder, Heide (Hg.): Feudalismus, Minchen 1974, S.
79-86, S. 79-81. SpieR, Karl-Heinz: Lehnauftrag, in: HRG, Bd. 2 (1978),

Sp. 1700f. Distelkamp, H: Lehen, in: LexMA, Bd. 5 (1991), Sp. 1807-1813.
Spiel, Karl-Heinz: Lehnspflichten, Lehnsrecht, Lehnswesen in: HRG, Bd. 1
(1971), Sp. 1722-1741.

Moraw, in: Geschichtliche Grundbegriffe. Bd. 3(1982), S. 5-13. Kosselleck, in:
Geschichtliche Grundbegriffe (1982), Bd 3, S. 39-63. Brunner, Otto: Land und
Herrschaft, Grundfragen der territorialen Verfassungs-geschichte Stiddeutsch-
lands im Mittelalter. *Briinn/ Miinchen/ Wien 1943, S. 189-275.

Ob in der EDB anstelle von Lehen besser das Rechtsinstitut ,beneficium” zu-
grunde gelegt werden musste, bleibt offen. Ganshof, F, L.: Beneficium, in: HRG,
Bd. 1 (1971), Sp. 366-379, Sp. 369.

Schmidt-Wiegand, Ruth: Land und Leute, in: HRG, Bd. 2 (1978), Sp. 1361-
1363.

Eccl 15,16-17: ob du wilt behuten die gebot sy behuten dich: vnd sie machent
dich gefellig der trewe ewiglich.

Spiel3. Karl Heinz: Lehnstrager, in: HRG, Bd. 2 (1978), Sp. 1747-1749. Der
Sachsenspiegel definierte, zitiert nach Spiel3:” he hevet de lenunge unde de
hercet unde se havat die selve lenung und das gewere.”

Eine feministische Position ist, dass der Segen keine “unkonditionierte ge-
schenkhafte Gabe Gottes” sei, sondern die “Denkfigur der Abhangigkeit vom
gerechten Tun”. Greiner, Dorothea: Segen, in: WFTh 2002, S. 498-501, S. 499.

DWb, Bd. 16, Sp. 100-109.

Hegemann, H.-R.: Vertrag, in: LexMA, Bd. 8 , Sp. 1588-1590. Weitzel, J.: Deut-
sches Recht, in: LexMA, Bd. 3 (1986), Sp. 778-781. Schroder, R. 1907, S. 61-

63, S. 300-303. Vertragsformen waren: Schuldversprechung als Formalvertrag;
Realkontrakt durch Sachempfang; Konsensusvertrag als gegenseitige Bindung.
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dem Paar einhergeht. Die Rechtskonstruktion beruht auf dem For-
schungs-ergebnis von Spiel}, der betont, dass die Treue des Herren
nicht definiert werden musste, da sie als "Reflexwirkung der Mannes-
treue”™* verstanden wurde. Die Treue Gottes wird in der EDB her-
vorgehoben, die mit on alle vngangkeit> ist, womit die Bedeutung
von ‘rein’*® beschrieben wird.

Am Ende von Genesis 1 wird in den Versen 29-31 dem Paar und
allen andern Geschopfen die Pflanzenwelt Gbergeben, mit der Nah-
rung®’ gesichert wird. Dieser Vorgang und die Vermehrung aller Ge-
schopfe unter der Herrschaft des Paares sichert den Bestand und die
Ordnung der Schopfung, die Gott bewertet: sach alle ding die er het
gemacht e das sie waren gar git.”® Ding wird in Genesis 1 mehrfach
verwendet. Das Wort klassifiziert zunachst alles Erschaffene. Die
Tiere, werden mit selig charakterisiert, womit der Sinn von ‘beseelt®®
ausgesagt sein konnte. Das Wort in Vers Genesis 1,31 entwickelt
mdglicherweise auch die Bedeutung des Rechtswortes ding, dessen
Bedeutung im Sinn von ‘Vertrag’® liegt, der im Rahmen des géttli-
chen und ewigen®' Rechts seine Position hat. Die vorreformatorische
Vorstellung von Gott war, dass er selbst Recht sei.®? Die Rechtsqual-

Spiel3, Karl Heinz, Lehnspflicht, in: HRG, Bd. 2 (1978), Sp. 1722-1725.
Deut 32,4: Got der ist getrew vnd on alle vngangkeit.

Lexer fuhrt fir ‘vngangkeit’, die Begriffe ‘iniquitas, pravitas’ an. ‘Iniquitas’ hatte
im Kirchenlatein die Bedeutungen: ‘Unbilligkeit, Ungerechtigkeit, Missetat, Sin-
de, Sundhaftigkeit’ und pravitas meinte: ‘Verkehrtheit, Schlechtigkeit, Verbre-
chen. Kirchenlateinisches Worterbuch hg. Sleumer, Albert:, 2. Nachdruck der
Ausg. Limburg a. d. Lahn 1926, Hildesheim/ Zurich/ New York 1996, S. 426 und
631.

Gen 1,30: Secht ich hab euch gegeben alles kraut ... alle die holcer... das sy
euch sind zu einem essen ...| vnd allen seligen der erde... vnd eim yglichen vo-
gel des himels vnd allen den dingen die do werdent bewegt auf der erde, ... in
den do ist die lebendig sele ...

Gen 1,31: Vnd got der sach alle die dinge die er het gemacht e das sie waren
gar gut.

Gen 1,20: Die wasser fur furent kriechende dinge einer lebendigen sele vnd
geflugel der erde. Gen 1,28: ... vnd ir wird herschen den visch des meres ¢ vnd
den vogel des himels vnd alle selige ding, die do bewegt werden auf der erden.

“Zur Bandbreite der Bedeutungen gehdérten: Abmachung, Stand, Zustand und
Ehe ... Auf ding im Sinne von Vertrag schlielRen geht der noch gelaufige Begriff
Ausgedinge zurtick.” Kaufmann, E.: Ding, in: HRG, Bd. 1 (1971), Sp. 742-744.
Allgemeine Bedeutungen waren das Bemerkbare und Ubersinnliche einer Sa-
che an sich. Lexer, Bd. 1, Sp. 433, DWb, Bd. 2, Sp. 1152-1169, Sp. 1165f.

Ps 118,142: Dein recht ist ein ewiges recht ...

Schmidt-Wiegand, Ruth/ Milde, Wolfgang, (Hg.): Gott ist selber Recht. Die vier
Bilderhandschriften des Sachsenspiegels Oldenburg, Heidelberg/ Wolfenbttel/
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titat von ding zugrunde zu legen, beruht auf dem Segen Gottes Uber
die Schopfung, der als solcher zugleich die Herscherschaftsordnung
offen legt, der die Schopfung verpflichtet ist.. Im Bezug auf das Men-
schenpaar kann die Bedeutung von ‘Vertrag bzw. Abmachung’ kann
fir ding hergestellt werden, wenn das Rechtsinstitut Lehen® zugrun-
de gelegt wird.

Genesis 2 berichtet ebenfalls von der Erschaffung der Menschen,
jedoch in zwei getrennten Schopfungsakten, die im Gegensatz zu
Genesis 1 nicht durch das ‘Wort’, sondern durch die ‘Hand’ Gottes
erfolgen. Dargestellt wird das paradise der wolust, mit seiner Topo-
graphie, Schoénheit. Der Bericht beginnt mit der Beschreibung der
vollendeten Schopfung von Himmel und Erde und erzahlt anschlie-
Rend von der Ruhe Gottes am siebten Schopfungstag und dessen
Heiligung.®* In Vers 4 werden die bereits erschaffenen Geschopfe
referiert.%® Vers 5 richtet den Blick auf den acker und dessen Pflan-
zen, die zwar schon vorhanden waren, aber noch nicht wachsen
konnten, weil ihnen das Wasser fehlte.®® Dieses ist jedoch nicht das
einzige Hemmnis fur das Wachsen der Pflanzen, genannt wird noch
ein weiteres: vnd der mensch was nit der do worcht die erd. Voraus-
setzungen fur die Fruchtbarkeit des ackers sind also Wasser und
Mensch. In der EDB wird somit nicht die ,Kultivierung der Erde™®’
dargelegt, sondern der Zweck der Erschaffung des menschen: Sein
worcht{en] wird gebraucht flr die Fruchtbarkeit des ackers, was in
Uberlieferungen auch mit arbeytet®® beschrieben wird. Die unter-

Dresden (= Ausstellungskataloge der Herzog August Bibliothek Nr. 67) 1992.
Schild 1985, S. 10-12.

Die Bedeutungen Schenkung oder Testament sind hier nicht zugrunde zu le-
gen. Lexer, Bd.1, Sp. 433, DWb, Bd. 2, Sp. 1152-1169, Sp. 1165f.

Gen 2,2-3: Vnd got erfullet sin werk an dem sibenden tage das er gemachte vnd
rawet an dem subenden tage von allen seinem werke das er het vollbraht. Vnd
gesegnet den sibenden tag « und geheiligt in « wann an im het er auff gehort
von allen seinem werk das got besch(ff das er es macht.

Gen 2,4: Dis sint die geschlechte des hymels vnd der erde an dem tag do sy
wurden geschaffen do got machte hymel vnd die erde-.

Gen 2,5: vnd ein jetliches krut des ackers ee das sy wurden geboren auff der
erde- vnd ein iegliches kraut der gegent ee daz es kimet. Wann der herre het nit
geregent auf die erdes ....

Witte stellt fest, dass die Vorstellung der “Kultivierung der Erde mit der Er-
schaffung des Menschen” zusammenfielen, daher gehore “die Arbeit zur ge-
schopflichen Konstitution des Menschen.” Witte, Markus: Die biblische Urge-
schichte. Redaktions- und theologiegeschichtliche Beobachtungen zu Genesis
1,1-11,26, (= Beihefte zur Zeitschrift fir die alttestamtliche Wissenschaft, 265),
Berlin/ New York 1998, S. 219.

Uberlieferungen K-Oa.
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schiedlichen Bezeichnungen fur die Tatigkeit sind auf den ersten
Blick zwar synonym, dennoch erweitert worcht den Handlungsraum
im Sinne von gestaltendem ‘ins Werk setzen’.?® Die Interpretation
wird durch die Gottesnamen werker’® und werkmeister’' unterstitzt,
da mit ihnen seine Schopfer- als Gestaltungskraft charakterisiert
wird, welche zum Ausdruck kommt mit werke,’? die er mit seinen
Handen’® erschaffen hat. Der Oberbegriff fiir gestalten ist mit werken
erfasst, zu dem ‘arbeiten’’* unabdingbar gehért. Analog zu den wer-
ken Gottes, werden die Tatigkeiten der Menschen ebenso mit wer-
ken definiert, deren Produkt wird mit werk”® bezeichnet.”® Die Uber-
lieferung der do arbeytet schrankt infolgedessen das Handlungsfeld
ein, wahrend der do worcht die Verknupfung zur der Gestaltungskraft
Gottes herstellt. Fir den acker erschafft der herre das Wasser: Wann
ein prun’’ steig auff von der erdee der wessert alles daz antlitz der
erde.”® Damit ist die erste Voraussetzung fiir die Fruchtbarkeit des
ackers erflllt. Fur den weiteren Anteil wird der mensch benétigt: Do-
rumb der herre got bildet einen menschen von lietiger erd e vnd ine-

Die Bedeutung von wirken kennzeichnete ‘wirken, tatig sein, handeln, arbeiten’.
Lexer, Bd. 3, Sp 928f.

Hi 36,3: ... vnd ich bewer gerecht meinem werker.

Wsh 13,1: ... von den dingen die werent gesehen gut nach derkanten in den
wercken zuuernemen wer der werckmeister was. Wsh 14,2: ... vnd der werk-
maister « hat es gebildet.

So auch Exd 31,17: ... an dem sybenden tag hort er auff von seinem werken.
Ps 45,9: Kummet vnd secht die werk des herrn: ...

So z. B.: Ps 91,5: Wann o herr du hast mich gewollustiget in deiner geshépfd:
vnd ich frei mich in den werken deiner hende. Ps 110,2: Die werk des die sein
michel. Ps 110,7: ... die werk seiner hende seint die warheit vnd die vrteil.

Ps 101,26: O herre an dem anuange hastu gegruntestet die erd: vnd die werk
deiner hende seint die hymel.

Hi 7,3: vnd zalt mir arbeitent necht ... Ps 93,20: du do machst die arbeit in dem
gebot. Ps 126,1: NEuer der herre het gebawen das haus: sy arbeyten in vppig
die es bawent ... Spr 16,26: Die sele der arbeitenden arbeit im: ... Pr 5,14-15: ...
vnd er nimpt nichtz mit im von seiner arbeit.... Dorumbe was nutzt es ime das er
hat gearbeitet in dem winde. Pr 10,10:... e es wirt gescherpft mit vil arbeit. Eccl
31,3: Der reich arbeit in der samung des gutz:... Eccl 31,4: Der arme arbeit in
der mynneung der narung ... Eccl 33,18: Secht daz ich hab gearbeit nit mir al-
lein...

Exd 20,9: ... sechs tage werke vnd thu all deine werke. Pr 5,11: Dem werken-
den ist sufd der schlaff ....

Die Bedeutung von worschten in der EDB bestatigt die Forschungsposition
Schiingel-Straumanns, dass Arbeit zur “zur guten Schépfung” gehodre und nicht
etwa Strafe sei. Schingel-Straumann 1998, S. 9.

Brunnen bedeutete auch Quelle. Lexer, Bd. 1, Sp. 366.
Gen 2,6.
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tempt an sein antlitz die ettung des lebense vnd der mensch wart
gemacht in ein lebendig sele.” Die Konjunktion dorumb verweist auf
die in Genesis 2,5 ausgefuhrte Notwendigkeit des werks des men-
schen. Er wird aus lietiger®™ erd ge - bildet, ein Vorgang, der eben-
falls auf Feuchtigkeit verweist, ohne die erde nicht formbar ist.®' Bil-
den® bedeutete ‘gestalten und formen’.®* Die Anzahl des Geschdpfs
Mensch wird mit einen festgelegt, sein Geschlecht wird nicht ge-
nannt. Ausgefuhrt im ersten Schritt die Leiblichkeit, daran schlief3t
sich der Akt der Belebung an, der als inetempt®* bezeichnet wird. Zur
ErschlieBung des Vorgangs wer-den die Verben temperieren bzw.
tempern zugrunde gelegt, die das ‘Mischen in gehdrigem Verhaltnis,
einrichten und zurichten’®® beschreiben.®® Als schwieriger erweist
sich die Be-deutung von ettung, da das Wort weder im Lexer, noch
im DWb aufgenommen ist. Daher bleibt nur die Verbindung mit ette
gleich ‘Vater® herzustellen. So verstanden bedeutet vnd inetempt
an sein antlitz die ettung des lebens, dass Gott die ‘Vaterschaft des
Lebens’ in das antlitz eingibt. Mit ettung ware damit die Verbindung
zwischen Schopfer und Geschopf als Vaterschaft konstituiert. Die
Kon-junktion vnd fuhrt zum Ergebnis dieses Vorgangs: der mensch
wart gemacht in ein lebendig sele.®® Diese Formulierung inten-diert,
dass der Schopfungsakt des Menschen in einer Seele®® durch ge-
macht abgeschlossen wird. Der Schépfungsvorgang wird mit drei
aufeinander folgenden Handlungen in Leib, Leben und Seele vollzo-

Gen 2,7.
Lexer, Bd. 1, Sp. 1890.

Die Uberlieferungen P und K-Oa “ausf3 dem leym der erde” entwickeln das Bild
‘feuchte Erde’.

Hi 10,8: Dein hend die machten mich vnd bilten mich allumb: ...
Lexer, Bd. 1, Sp. 274.

Uberlieferungen K-Oa: gaiste, Z-Oa: einblieR, W: die etmung.
Lexer, Bd. 2, Sp. 1420f.

Das Nomen ‘temperunge’ verweist auf eine Beschaffenheit im richtigen Verhalt-
nis. Lexer, Bd. 2, Sp. 1422.

Lexer, Bd. 1, Sp. 638.

So auch in der WENZELSBIBEL: Un gemacht wart der mensch in ein lebendtge
sele.

Die Ausflihrung zeigt eine Nahe zu Darstellungen Christi, die ihn innerhalb einer
strahlenden Mandorla abbilden, welche Forschungen zur Ikonographie als
"Gloriole, ganzfigurige Aura” definieren. Messerer, Wilhelm: Mandorla, in: LCI,
Bd. 3, Sp. 147-149. Lurker 1991, S. 455 f.
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gen, wobei der Abschluss, wie in Genesis 1,27, mit gemacht®™ dar-
gestellt ist. Der Dreischritt zeigt, dass der mensch lebt, bevor er in
der Seele vollendet wird.”' Mit der Schépfung des Einzelgeschopfes
mensch endet der Blick auf die erde, denn er wird in das paradies
der wolust®® gesetzt, das Gott sich am Beginn der Schopfung® ge-
pflantzet hatte. Mit paradies wurden die Vorstellungen von gestalteter
eingegrenzter Natur abgerufen.®® Der Ort ist infolgedessen ein Son-
derort auf der erde.®® Dem paradies wird zugeschrieben, die Statte
der wolfljust® zu sein. In der EDB ist wollust Merkmal der Schop-
fung.”” Das Wort charakterisiert dariiber hinaus die Einheit von
Mensch und Gott,*® die einmal als behaltsam/ heyl™ ausgefiihrt wird.
Der Terminus beschreibt auch die von Gott bereitete Nahrung'® und
charakterisiert positive Gefiihle,’' er wird aber nicht abwertend fiir
die Geschlechtlichkeit'® verwendet. Belegt ist der Begriff auch in der

Eine Ubersetzung von ‘gemacht’ mit ‘verwandelt’ entspricht nicht der Aussage.
Luther: Vnd also ward der Mensch eine lebendige Seele.

Gen 2,8: het gepflantzet ein paradies der wolust. Gen. 2,10: Vnd ein fluf3 ging
aus von der stat der wolust.

Gen 2,8: Wann der herre got het gepflantzet an dem anregen ... ‘Anegen’ hatte
dieselbe Bedeutung wie ‘anefang’ (Lexer, Bd. 1, Sp. 66). Letzeres wird in den
Uberlieferungen P-Oa verwendet. Pflanzer und Gértner sind allerdings keine
Gottesnamen in der EDB. Gleiche Formulierung in der WB: Gen 2,8: Gepflan-
czet het aber gott herre das paradis der wollust.

DWb, Bd. 4, Sp. 1388-1401, Sp. 1390f. Mit dem Begriff waren auch die Vor-
stellungen eines Tiergartens verbunden. Engemann, M.: Paradies, in: LexMA,
Bd. 6 (1993), Sp. 1697-1699.

Siehe Gen 3,24 weiter unten.
Das Wort wird wolust und wollust geschrieben.

Ps 64,9: ...du wollustigest die aufgenge des morgens vnd des abents. Ps 91,6:
Wann o her du hast mich gewollustiget in deiner geschépfd: vnd ich frew mich
in den werken deiner hend.

Ps 36,4: Wollustig dich im herren. Ps 76,4: in was ich gedeckent gotz vnd bin
gewollustigt.

So auch Ps 34,9: Wann mein sele erfrewet sich im herrn: vnd wirt gewollustigt
vber sein behaltsam. Uberlieferungen K-Sc: vber seine heylsamkeit.

Ps 35,9: Sy werden gemacht truncken von der fruchtbarkeit deins haus: vnd du

trenckst sy mit dem bach deiner wollust. Wsh 16,20: Vmb dise ding hastu gefurt
dein volck mit den essen der engel: vnd du gebst in beraites brot vom himel on

arbeit habent in im alle wollust: vnd senftigkeit eins ieglichen geschmacks.

Ps 67,4: Vnd die gerechten wirtschefften vnd freuen sich in der bescheud gotz:
vnd werden gewolustigt in freuden. Spr 13,19: Ob die bergerung wirt derfult so
wollustigt sie die sel: ... Eccl 1,12: Die vorcht des hern wollustigt daz herz: vnd
gibt frud vnd freude in die leng der tag.

Durchgesetzt habe sich diese Wortbedeutung aber erst allmahlich, mit der
Wandlung vom Mittelhochdeutschen zum frihen Neuhochdeutschen. DWb Bd.
30, Sp. 1383-1398, Sp. 1386.
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Legendendichtung, der Predigtliteratur und in den Texten der Mystik,
die mit dem Wort das Paradies und den Einigungszustand von
Mensch und Gott'® darstellten. Fiir die Bedeutung des Wortes in der
EDB ist festzustellen, dass es sich um einen positiven Schlisselbe-
griff handelt.

Der Zweck der Platzierung des menschen im paradies der wolust
wird in Genesis 2,16 ausgewiesen: daz ers worscht vnd behute.'™
Die Paarformel definiert die zugeteilten Handlungs-raume also mit
gestalten und beschiitzen.'® Sie beschreibt Herrschaft im Paradies,
die erneut als Rechtsinstitut Lehen ver-standen werden konnte. Im
Gegensatz zu Genesis 1,28 wird dies dem Einzelgeschdpf mensch
ubertragen, das so in die gottliche Herrschaft eingefugt wird. Der
mensch hat im Paradies zu worschten, es zugleich zu behuten. Sein
erster Bereich umfasst Gestalten, der zweite definiert die Art der
Herrschaft, die Gott auch als huter wahrnimmt. Die mit den Herr-
schaftsbereichen einhergehenden Kompetenzen sind als seine ihm
gegebene Ordnung ausgewiesen, die ich mit dem Arbeitsbegriff
‘Werk-ordnung’ bezeichne. Deren Grenze wird durch Genesis 2,17
mit der wortlichen Rede Gottes gesetzt: vnd er gebot im sagent. Isse
von eim iegelichen holtz'® des paradises e wan von dem holtz der
wissenheit'"’ des gtit vnd des ‘vbels nichten esse. Wann an welchen
tag du isest von im du stirbest des todes. Das Verbot wird mit gebot
im Sinne von ‘gebieten’'®® als Rechtsnorm markiert, die mit den Oh-
ren gehort wird.'® Die Rechtsnorm verlangt die Rechtspflicht''® Ge-

Gen 2,9 und 3,24 der EDB sind als Belegstellen des Wortes in das DWb aufge-
nommen worden, die weiteren Vorkommen nicht. Das Wort konnte auch auf
Gott und géttliche Personen als Quelle aller Freuden bezogen werden. Weiter-
gehende Bedeutungen waren ‘Wohlgefallen, Freude, Vergniigen, Lust, Wohlle-
ben und Genul’ In die Sprache der héfischen Dichtung sei das Wort nicht ein-
gegangen. DWb, Bd. 30, Sp. 1383-1398.

Die Uberlieferungen K-Oa schreiben: “daz ir yne arbeitet vnd behuttet”. Diese
Formulierung ersetzt nicht nur worschten durch arbeiten, sondern das Perso-
nalpronomen ‘ir’ erteilt dem Einzelmenschen im Plural seinen Auftrag. Der Plu-
ral entspricht der Anredeform ‘lhrzen’, die aber nicht dem Verhaltnis Gott - Ge-
schopf entspricht. Ehrismann, Gustav: Duzen und lhrzen im Mittelalter, in: Klu-
ge, Friedrich (Hg.): Zeitschrift fir deutsche Wortforschung, Stral3burg, 1. Bd.
(1901), S. 117-149.

Der Sinn war ‘beschitzen und bewahren.’ Lexer, Bd. 1, Sp. 156.

Holtz war das Wort fiir Baum, dessen Plural Wald, Geholz bedeutete. Lexer,
Bd. 1, Sp. 1329.

Wissenheit beschrieb ‘Einsicht, Wissen, Bewultsein.’ Lexer, Bd. 3, Sp. 662.
DWhb, Bd. 4, Sp. 1754-1765, 1755.
Deut 27,1: ... Behut daz gebot daz ich éuch heut gebeut. Hi 13,17: H6r mein
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horsam'! als Rechtsgehorsam, der die Voraussetzung fiir die
Handlungsrdume von worschten vnd behdten ist. Der Bruch der
Rechtsnorm ist Rechtsungehorsam,’'? dessen Folge sein wird, dass
der mensch stirbt den tod."*®

Nachdem Gott dem menschen seine Werkordnung erteilt hat, stellt
er zum ersten und einzigen Mal fest, dass in seiner Schopfung etwas
nicht gut ist. Der Mangel wird in Genesis 2,18 dargelegt: Vnd der her-
re got sprach. Es ist nicht git dem menschen zu sein allein. Um die-
ses ‘nicht Gute’ zu beheben, wird Gott ein Geschopf erschaffen: wir
machen einen hilffen im gleich. Der hilffen wird dem menschen ent-
sprechen, ihm gleich sein. Dass Gott hier in Genesis 2 das einzige
Mal von sich im Plural spricht, verstarkt die Korrelation zur Zweiheit
des menschen in Genesis 1. Entsprechend zum menschen in Gene-
sis 2,5 wird auch fur dieses Geschopf zuerst sein Handlungsraum
festgelegt: Es soll dem menschen hilffen sein. In der WENZELS-
BIBEL'™ wird statt dessen gehulfen eingesetzt, womit der Sinn von
‘Mithelfer’ auch ‘Zuarbeiter’ einhergeht, der auch flr das Wort hilffen
im 14. Jahrhundert gegolten habe.'"® Die Vorstellungen von hilffen
werden aus den Texten der EDB erschlossen, dafur lege ich Worte
hilffe und helffer zugrunde, die im Zusammenhang mit den Hilfen
Gottes stehen, um festzustellen ob es Korrespondenzen zu den hilf-
fen des ,Gleichen’ gibt oder eine Unterordnung zu erkennen ist, die
H. Schiingel-Straumann'"® fiir hebraische Bibeltexte verneint .

In der EDB wird Gott als hilffe und helffer beschrieben. Letztere
Bezeichnung ist der Gottesname, der den von werker oder macher
erweitert. Seine hilffe als helffer wird unspezifiziert,"'” aber auch kon-

wort ... mit euren oren. Ps 77,1: MEin volck ... neygt ewer or zu den worten
meins mundes.

DRWb, Bd. 3 (1935), Sp. 1508-1510.

Deut 8,20: ... also verderbt auch ir ob ir wert vngehorsam der stymm deins her-
ren gotz.

Mit dem Verbot kommt zum Tragen: "Halten der Gebote bedeutet Leben, Uber-
treten der Gebote Tod.”Schiingel-Straumann 1989, in: dies. 2002, S.189-214,
S. 205.

WB: Es ist nicht gut czu wesen dem menschen alleine mache wir im eynen
gehulfen gleich im.

DWhb, Bd. 5, Sp. 2555-2257, Sp. 2256.
Schiingel-Staumann, 1989, S. 108.

Ps 17,3: Got ist mein helffer. Ps 53,6: Wann secht gott der hilffet mir. Ps 61,10:
got ist vnser helffer ewiglich. Ps 62,8: ich betracht in dir: das du wert mein helf-
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kret als beschirmung''® schilte,""® Rettung,’®® Gerechtigkeit,'®" zu-

flucht,'® Fihrung,'®® Leib- und Seelenschutz,’®* Tréstung,™ Ru-
he,'® Erbarmen,'®” Erlésung'® und Gnade'® beschrieben. Die

fer. Ps 69,6: ... o got hilff mir. Ps 70,12: ... o gott nicht verr dich von mir mein
gotte schau zu meiner hilffe. Ps 70,7: vnd du bist mein starker helffer. Ps 80,2:
Erfreut got vnsern helffer. Ps 88,20: ... vnd sprechet ich satz die hilffe in den
gewaltigen. Ps 120,1: ... ich hub auff mein augen zu den bergen: von dann kam
mir die hilff. 2: die hilf ist von dem herrn «der do macht den hymel vnd die erd.
Ps 123,8: Vnser hilff ist in dem namen des herrn: der do beschuff den hymel
vnd dir erd: ...

"®  Ps 19,3: Er send dir die hilffe von dem heiligen: vnd beschirm dich. Ps 21,20:
Wann o her du nichten verr dein hilffe von mir: schawe zu meiner beschirmung.
Ps 27,9: Der herre ist mein helffer vnd mein beschirmer: vnd mein hertz versach
sich in im vnd mir ist geholffen. Ps 32,20: Vnser sel die enthabt den herrn; wann
er ist ein helffer vnd vnser beschirmer. Ps 39,18: Du bist mein helffer vnd mein
beschirmer: o got nit ensaum dich. Ps 61,8: Wann er selb ist mein gott vnd mein
behalter ... mein helffer ich vbergee nit. Ps 90,1: Der do entwelet in der hilff des
hdchsten: der wirt wonen in der beschirmunge des himels. Ps 113,10-11: Das
haus israhel versach sich im herren: er ist ir helffer vnd ir beschirmer: wann er
ist ir helffer vnd ir beschirmer. Eccl 51,2: wann du bist mir gemacht ein helffer
vnd ein beschirmer .

19 Deut 33,29: .. volk du wirst behalten im herrn. Ein schilte deiner hilffe. Ps 34,2:
Begreyff die geweffen vnd den schlilt: vnd stee mir auf zu der hilff. vnd mein got
zu der hilff meiner zQuersichtte.

120 Exd 18,4: wann er sprach gotts meins vatters « ist mein helffer: vnd er hat mich

erledigt von dem waffen pharaons. Deut 33,7: Sein hend streiten fir in: vnd er
wirt sein helffer gegen sein widerwertigen. Eccl 34,20: ... vnd ein hilff des valls.

21 Deut 33,26: Es ist kein ander got als der gerechts got. Der aufsteiger des him-

mels ist dein helfer.

22 Ps 9,10: Vnd der herre ist gemachet ein zGflucht den armen; ein helffer in den

zimlichen dingen im durecht. Ps 44,1: Vnser gott ist ein zdflucht vnd ein kraft. er
ist ein helffer in den durechten die vns funden stercklich. Ps 45,2: Unser gott ist
ein zuflucht vnd ein kraft: er ist ein helffer in den du rechten die vns funden
stercklich. Ps 90,2: ... mein zGflucht min gott... Ps 93,22: Vnd der herr ist mir
gemacht zu einer zuflucht: vnd mein got zu der hilff meiner zuuersichtte.

122 Ps 93,18: Ob ich sprach mein fii ist beweget, oh her dein erbermbd half mir.

24 Ps 145,5: Er ist selig des gots iakobs ist sein helffer. Ps 9,14: Dir ist gelassen

der arm: du wirst ein helffer der waisen. Ps 26,9: ... o herre bis mein helfer nit
enlald mich.

25 Ps5,10: ... wann der herre erhort die stymm meins weinens. Ps 29,11: ...der

herre ist gemach mein helffer. Du hast mir gekehert mein weinen in freud. Ps
40,4: der herr tregt im die hilff auf dem bet seins schmertzens. Ps 59,13: Gib
vns die hilff von dem trubsal. Ps 93,1: Nach der menig meiner schmertzen in
meinem hertzten, dein tréstungen die haben erfreut mein sele.

26 Exd 33,14: ... ich gebe dir die r. Ps 54,19: Er erl6st mein sele in frid von den

die sich genachtet zu mir. Ps 131,8: ... O herr ste auff in dein rue: du vnd die
arch deiner heiligkeit.

27 Ps 108,26: O herre mein gott hilffe mir vnd mach mich behaltten: vmb dein er-

bermbd.

Ps 7,2: ... mach mich behalten vnd erlés mich ... Ps. 18,15: ... herr mein helffer
vnd mein erl@ser. Ps 71,12: ... wann er erldst den armen von dem gewaltigen:
vnd den armen do der helffer nit enwas. Ps 58,18: ... mein helffer ich sing dir O
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Wortbedeutungen von gnade/ genade definierten helfende Gunst
und Erbarmen’,’ die im Zusammenhang von Herrschaft gewahrt
wurde, die sich auf die Minderung oder den Erlass einer Strafe er-
strecken konnte.”™" Alle Aspekte der géttlichen Hilfen sind unter dem
Oberbegriff behaltsam/heyl'®* zu fassen.”® Heil ist einerseits Aus-
fluss der Herrschaft des allmachtigen'* herrin] gott, der der barm-
herzige, milde herscher und gewerer'® ist, anderseits der Ausdruck
seiner selbst und seiner Herrschaft.'*® Diese Vorstellung ist im vor-
reformatorischen Zeitraum prasent, in dem Gott als Quelle allen

Heils™" gesehen worden ist.

Die Bandbreite der gottlichen Hilfen'®® seiner Herrschaft vereint

die mittelalterlichen Herrschaftsprinzipien ,Schutz und Schirm” auf
der Seite des Herrschenden und auf Seite der Beherrschten in Form

von ,Rat und Hilfe”."3°

herr du bist mein helffer vnd mein erléser. Ps 77,35: ... vnd sy gedachten wider
das gott was ir helffer: vnd der hochst herr ir erléser. Ps 83,6: ... selig ist der
man des die hilffe ist von dir. Ps 93,17: Wann newer der herr het mir geholffen:
mein sel het nit minner entwelt in der hell. Ps 129,7: Wann die erbermbde ist
bey dem herrn: vnd viel erlésung ist bei im.

Exd 33,12: ... ich hab dich erkant von dem namen vnd du hast gnad vor mir.
Lexer, Bd. 1, Sp. 850.

Krause, H: Gnade, in: HRG, Bd. 1 (1971), Sp. 1714-1719, Sp. 1717: “von gna-
den und nut von rechte”.

Ps 39,11: ... ich sagt dein warheite und behaltsame. Uberlieferungen K-Oa: heyl
fur behaltsame. Ps 49,23: ... das ich im zeyg die behaltsam gots. Uberlieferung
Z-Oa: das heyl. Ps 118, 41: Und o herr dein erbermbd kum auf mich: vnd dein
behaltsam. Uberlieferungen Z-Oa: dein heyl. Ps 118,81: MEin sel gebrast in
deiner behalsam. Uberlieferungen Z-Oa: in deynem heyl.

Die Ubereinstimmung beider Begriffe erschlieftt sich aus dem Adjektiv ‘behalt-
sam’ dessen Bedeutung ‘heilsam’ war (Lexer, Bd.1, Sp. 151) und von Heil, des-
sen Wortsinn ‘Rettung, Bestand und Hilfe von Gott’ definierte, deren Folge kor-
perliche Gesundheit und Wohlergehen war. Lexer, Bd. 1, Sp. 1207. DWb, Bd.
10, Sp. 815-820.

Ps 96,9: Wann du bist der hdchst kunig vber alle die erde bist grdslich erhécht
vber alle die hymel: du bist gar hoch vber alle die gott.

Exd 34,6-7: ... O herr gott herschers barmhertziger vnd milters gefridsamer vnd
vil barmhertzigere vnd gewerer.

So z. B: Ps 37,23: O herr gott meiner behaltsam. Uberlieferungen K-Oa Gott
meines heyls.

Angenendt 2000, S. 119.

Die festgestellte Bandbreite der géttlichen Hilfen folgt also der Definition von
‘helfen’, die sich von ‘Beistand zur Rettung’, Uber ‘Befreiung aus iblen Umstan-
den’ bis hin zur ‘Unterstiitzung und Férderung eines bestimmten Zwecks’ er-
streckte. DWb, Bd. 10, Sp. 1323-1326.

Moraw in: Geschichtliche Grundbegriffe (1982), Bd. 3, S. 8.
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Da Gott in der EDB sein Geschopf selbst als hilffen bezeichnet, ist
es notwendig, den Blick auf die Beschreibungen der Handlungen zu
richten, um herauszuarbeiten, ob und welche Beziehungen zu den
gottlichen Hilfen vorliegen. Der hilffen wird gleich'® dem menschen
im Sinn von ‘gleichartig’™*' beschrieben. Mit der Substanzgleichheit
wird ein zweiter Mensch definiert. Dieser bekommt wie der zuerst er-
schaffene mensch (Genesis 2,7) eine ihm eigene Ordnung als
Handlungsraum zugewiesen, die ich mit dem Arbeitsbegriff Werkord-
nung hilffen bezeichne. Mit Gleichheit geht einher, dass keine Unter-
ordnung™? in der EDB definiert wird. daher kann fiir die Definition
Genesis 2,18 der EDB nicht die Engfiihrung im Sinn von "Mithelfer”
zugrunde gelegt werden, vielmehr muss der Terminus hilffen in Ver-
bindung mit den géttlichen Hilfen'*® charakterisiert sein. So verstan-
den ist hilffen die menschliche Verkorperung der géttlichen Hilfen, die
begrenzt wird durch die Gleichheit mit dem zuerst erschaffenen
menschen. In der EDB definiert das Wort hilffen den eigenen Hand-
lungsraum des ,Gleichen’; welcher das ist, wird in den Versen von
Genesis 2 nur implizit dargelegt.

Die folgenden Verse berichten vom goéttlichen Auftrag an den nun
adam genannten menschen, die Schépfung zu benennen,'** was
dieser erfiillt." Die Gegeniiberstellung ist ein Herrschaftsakt, weil
Namen verordnet werden. Diese Interpretation beruht auf der vorre-
formatorischen Vorstellung, dass das Benannte beherrscht werde,*®
womit auch die ,substantielle Einheit”'*’ des Namens mit dem Na-

menstrager hergestellt wird. Mit dem Auftrag ist in der EDB eine ‘Di-

DWb, Bd. 7, Sp. 7936-8019, Sp. 7939-7941.

Eccl 17,5: er beschuff von im ein hilffen im gleich. Die Lutheriibersetzung betont
dagegen einen Unterschied von Mann und Frau: Jesus Syrach 17,5: Vnd schuff
sie beide/ ein jgliches zu seiner art/...

Schiingel-Staumann, 1989, S. 13.

Herrschafts- und Geschlechterordnung in Genesis 1 bis 4,1, S. 48-50,
Anm. 117- 136.

Gen 2,19: Dorumb der herre got der zufuhrt zu adam alle selige ding der erdes
vnd alle die vogel des himels- die er gepildet von der erden+ das er sech wie er
sie hiel3 «

Gen 2,20: Wann was adam rief einer yetlichen lebendigen sel « das ist ir name.
Vnd adam der rief ir namen alle seligen ding der erde « vnd alle vogel des hy-
mels vnd alle tier der erde.

Lurker 1991, S. 514-516, S. 514.

Wenzel, Horst: JA UNDE NEIN SINT BEIDIU DA . Zur Konfligierenden Ehrvorstellung
am Hof und in der héfischen Dichtung, in: Schreiner/ Schwerhoff 1995, S. 339-
360, S. 340.
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daktik’ Gottes verbunden, denn er will adam zeigen, dass er im Ge-
gensatz zu den paarweise auftretenden Tieren ein einzelnes Ge-
schopf ist, was mit dorumb'*® zum Ausdruck gebracht wird. Es wird
berichtet: Wann adam wart nicht funden sin geleich'.'*® Die Formulie-
rung legt dar, dass nur das Fehlen des geleich erkannt wird."®

Die Erschaffung des hilffen wird erneut mit machen beschrieben,
also mit dem Verb, das sowohl die Erschaffung der Menschen (Ge-
nesis 1,26) als auch die Vollendung des Einzelmenschen in der
Seele (Genesis 2,6) beschreibt. Im Verknlipfung mit Genesis 2,6
kann geschlossen werden, dass das machen des hilffen einen
Schopfungsakt einschlieBlich der Seele charakterisiert. Dazu wird
adam in Schlaf versetzt, und ihm wird eine Rippe'®! entnommen: Vnd
der herre got macht das rip das er het genomen von adam in ein
weib. Mit weib wird zum ersten Mal in Genesis 2 ein Geschlecht ge-
nannt. Verglichen mit dem Dreischritt des Schopfungsvorgangs des
menschen erfolgt dieser mit einem anderen: Dem Entnehmen einer
Rippe, sie mit Fleisch umgeben und machen in ein weib. So wird be-
reits durch den Schopfungsablauf eine Differenz dokumentiert. Das
weib unterscheidet sich vom menschen noch in weiteren Punkten:
Zunachst durch den Ort seiner Schopfung, dem paradeis der wollust
und durch das Ausgangsmaterial: Ein rip von adam statt lietiger erd.
Die Bedeutung des in ein verlangt eine genauere Betrachtung, denn
hier ist die Analogie von macht das rip... in ein weib zu gemacht in
ein lebendig sele fur adam offensichtlich. Die Vorgange sind aller-
dings gespiegelt: wahrend der geschaffene mensch ‘in eine lebendi-
ge Seele’ gemacht wird, macht Gott des adams rip in ein weib. Diese
Spiegelung wirde - konsequent interpretiert - bedeuten, dass sich rip
und mensch einerseits und weib und sele andererseits entsprechen.

Dorumb steht in Beziehung zur Ursache, folglich im Sinne von ‘deshalb’. DWb,
Bd. 2, Sp .799-803, Sp. 801.

Geleich und gleich stimmten tberein. DWb, Bd. 7, Sp. 7936-8019, Sp. 7939ff.
WENZELSBIBEL Gen. 2,20: Adame volwar wart nicht funden ein helfer im gleich.

Luther: 1. Mo 2,21: Dorumb der herre got sante einen schloff in adam. Vnd do
er was entsloffen er nam eins von seinen rippen« vnd derfult fleisch vmb es.
Vnd Gott der HERR bauet ein Weib aus der Riebe/ die er von dem Menschen
nam/ vnd bracht sie zu jm.
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Die theologische Bedeutung dieses textanalytischen Befundes
bleibt offen.'®® Das machen des weibs schlieRt also die vorherige
Existenz in adam aus."?

Die ‘Erschaffung des weibs aus der Rippe adams’ wird auf Abbil-
dungen des 11. bis 14. Jahrhunderts dargestellt. Der Schépfungsakt
wird traditionell als ‘Geburt'®* in Form von ‘Herausziehen’'*® gedeu-
tet. Wird er aber mit der Bedeutung von machen interpretiert, so wird
die Substanzgleichheit mit adam hergestellt, denn die Abbildungen
zeigen Gott nicht als ‘Geburtshelfer’, sondern als Schopfer. Den Dar-
stellungen der Frau gebuihrt Aufmerksamkeit: Sie wird im Gegensatz
zum schlafenden adam'™® ‘wach’ dargestellt, da sie Gott ansieht. Der
Blickkontakt zeigt eine Verbindung beider, die durch Darstellungen
weiterer Interaktionen verstarkt wird: So weist Gott mit einer Hand-
gebarde auf die Frau oder er beruhrt sie, wahrend sie ihn nicht nur
anblickt, sondern ihm auch im Gebetsgestus Arme und Hande ent-
gegen streckt. Auf diesen Bildwerken'’ wird die erschaffene Frau
auf Gott ausgerichtet verstanden. lhre Position auf den Bildwerken
muss ebenso beachtet werden, denn sie befindet sich in der Mitte

Die christliche Wirkungsgeschichte der Auslegungen von Genesis 2 im Bezug
auf die Frau siehe: Schiingel-Straumann 1989, S. 11-35.

Schiingel-Straumann belegt, dass die Szene der Erschaffung der Frau auf die
Verwandtschaftsformel in Gen. 2,23 ausgerichtet sei. Dazu gehore in der he-
braischen Vorstellung ein festes Bauelement - hier die Rippe, ,damit die rGah,
Gottes schopferische Lebenskraft” lebendig machen kénne. Schingel-
Straumann, Helen: Eva - Verflhrerin oder Gottes Meisterwerk? Genesis 2 und
3 und ihre verhangnisvolle Wirkungsgeschichte, in: Valtink, Eveline (Hg.): Got-
tesbild - Weibsbild. Feministisch - theologische Anfragen an die christliche An-
thropologie (= Hofgeismarer Protokolle, Tagungsbeitrage aus der Arbeit der
Evangelischen Akademie Hofgeismar 256, 1989), S.61-90, S.75.

Das Motiv habe als Vorbild die Typologie Adam - Christus gehabt; wie aus der
Seite Christi die Kirche geboren werde, so das Weib aus Adam. Zapperi, Ro-
berto: Der schwangere Mann, Manner, Frauen und die Macht, Miinchen 1984,
S. 9-17.

Weinreb, Friedrich: Zahl, Zeichen, Wort, Das symbolische Universum der Bibel-
sprache, Reinbeck 1978, S. 98 f. Eine Steigerung der Vorstellung bietet Hans
Biedermann: “ ... Ausgangspunkt ist der biblische Bericht vom urspriingliche
noch ungesondert existierenden Menschen, der noch eine Einheit bildet, noch
mannlich - weiblich ist, ehe er im Tiefschlaf geteilt wird ... und aus seiner Seite
die Weiblichkeit ausscheidet.” Biedermann, Hans: Das Androgyn - Symbol in
der Alchemie, in: Androgyn: Sehnsucht nach Vollkommenheit [ Neuer Berliner
Kunstverein, Ausstellung und Katalog Ursula Prinz], Berlin 1986, S. 57-74, S.
59.

Schade belegt eine Ausnahme: die Abb. der Aelfric - Paraphrase zeigt einen
‘wachen’ Adam, der den Schopfer anblickt, als dieser Eva aus seiner Seite
-hebt”. Schade, Herbert: Adam und Eva, in: LCI, Bd. 1, Sp. 58f.

Unberlcksichtigt bleibt die Einflussnahme der Auftraggeber auf die Kiinstler.
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zwischen Gott und Adam'® Gott wird auf der rechten Seite darge-

stellt, an seiner linken Seite wird die Frau abgebildet, wahrend der
Mann an der rechten Seite der Frau dargestellt wird." Die Seiten-
zuteilung richtet sich nach dem dargestellten Machtigen einschlief3-
lich der Rechts- Linkssymbolik.” Die rechte Seite symbolisierte all-
gemein das ‘Gute’, die linke konnte das ‘Schlechte’ kennzeichnen,
aber auch einen Rangunterschied abbilden.'®" Die Bildwerke mit dem
Motiv ‘Erschaffung der Frau’ legten ihren Betrachtern dar, dass es
einen Rangunterschied zwischen Gott und den beiden Menschen
gibt. Da aber die Frau an der rechten Seite des Mannes steht, wird
sie als die ‘Ranghdhere’ bzw. die ‘Bessere’ ausgewiesen. Diese Dar-
stellungen belegen, dass der Mann im vorreformatorischen Zeit-raum
nicht grundsatzlich'®? gegeniiber der Frau als der Rang-héhere aus-
gewiesen worden ist. Die Handgebarden Gottes im Zusammenhang
der Erschaffung der Frau und die der Frau sind ein Desiderat der
Forschung. '®°

Als hilffen wird das weib von Gott adam zdfurt. Der Terminus er-
laubt die Bedeutung von ‘Geben’ im Sinne ‘von die Frau zur Ehe zu
fihren’'® zugrunde zu legen. Die Verse 23 und 24 beschreiben die

Souchal 1968, S. 91. Fillitz 1990, Abb. XLVI. Erlduterungen zur Abb. auf S.270.
Nigg, Walter/Groning, Karl (Hg.): Bleibt ihr Engel, Berlin 1978, S. 69: Szene der
Bronzetur der Kathedrale der heiligen Sophia in Nowgorod, 12. Jh.: Zwei Engel
beobachten die Erschaffung der Frau, deren Blick auf Gott gerichtet ist.
WENZELSBIBEL, Miniatur 2 auf dem sechsten Medaillon und Miniatur 4. Bartolo di
Fredi: Fresco in der Chiesa della Collegiata, San Gimignano (1356). AuRerdem
die Abbildung ‘Die Erschaffung der Frau’ in: Die grofRe Bilderbibel in St. Annen
zu Annaberg. Diesen Hinweis verdanke ich Heide Wunder.

So z. B.: Genesismosaik im Markusdom von Venedig, in: Loose, Helmuth: Im
Anfang schuf Gott Himmel und Erde. Der Mosaikzyklus im Markusdom von Ve-
nedig, Freiburg u.a. 1986, S. 38 f.

Dinkler-Schubert, Erika v.: Rechts und Links, in: LCI, Bd. 3, Sp. 512-515. de
Chapeaurouge 1984, S.31-40.

Elze, Reinhard: Rechts und Links, Bemerkungen zu einem banalen Problem, in:
Kintzinger, Martin/ Stirmer, Wolfgang/ Zahlten, Johannes (Hg.): Das andere
Wahrnehmen, ( =August Nitschke zum 65. Geburtstag gewidmet) Koln/ Wei-
mar/ Wien 1991, S. 75-82, S. 75.

Zusammenfassende Darlegung der Traditionslinie der mannlichen Héherwertig-
keit in: Schingel-Straumann 1989, S.11-35.

Holl, Oskar: Handgebarden, in: LCI, Bd. 2, Sp. 214-216. Auf dem Genesismo-
saik im Markusdom zu Venedig wird nur die ‘Entnahme der Rippe’ dargestellt.
Die Frau wird im folgenden Bild als diejenige prasentiert, mit der Gott spricht,
was mit seinen Handgesten dargestellt ist: Gott fasst die Frau mit seiner linken
Hand am rechten Handgelenk und spricht mit ihr mittels eines Gestus seiner
rechten Hand. Loose 1986, S. 38-44.

DWhb, Bd. 32, Sp. 373-376, Sp. 375.
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Reaktion adams, der bei dem Anblick des weibs erkennt: Nun dis
bein ist von meinen beinen e vnd dil8 fleisch ist von minem fleisch.
Die Sentenz definiert die wahrgenommene Substanz-gleichheit mit
der Frau. Dass Adam das Fleisch der Frau als das seine ansieht,
zeigt seine Vermutung. Er erkennt nicht, dass das Fleisch der Frau
ein gottliches werk ist. Adam definiert weiter aus seiner Perspektive:
Dise wird geruffen ein mennin wann sy ist genommen von dem
man.'®® Das Wortspiel man - mennin'® ist also bereits in der EDB
und der WENZELSBIBEL'®” vorhanden. Festzustellen ist, dass erst der
Anblick der mennin dazu fuhrt, dass adam sein Geschlecht man er-
kennt. Die Paarformel mennin und man akzentuiert nun Verschie-
denartigkeit in Gleichwertigkeit. Der anschlielRende Vers trifft eine
Generalaussage: Vmb dis ding lest der man vatter und mdater vnd
zUhafte seinem weipe vnd es werdent zwei in eim fleisch.®® Die
Riickschau'®® beschreibt den Grund des Verlassens von vatter und
mater mit umb dis ding. Die Definition ding ist hier erneut als Rechts-
figur des Vertrags zu interpretieren, zu dem auch das Rechtsinstitut
Ehe'”® gehérte. Dis ding'”" kennzeichnet in der EDB den Bund der
Ehe als Vertrag zwischen Mann und Frau in Anwesenheit Gottes. Da
die Ehe als von Gott eingesetztes Rechtsinstitut betrachtet worden
ist,'”? ist die Interpretation, dass ding gemaR Genesis 2,24 den Ver-
tragscharakter der Ehe darstellt, zwingend.'”® Prognostiziert wird,
dass der man seinem weip zu hafte, hier ‘ankleben, anhaften’'"* wird.

Vnd adam sprach. Nun dis bein ist von meinen beinen ¢ vnd diB fleisch ist von
minem fleisch.

Die Ausgabe der Lutherbibel von 1985 schreibt das Wortspiel Luther zu, der es
als erster korrekt aus dem Hebraischen Ubersetzt habe. Die Bibel. Nach der
Ubersetzung Martin Luthers, mit Apokryphen, hg. Deutsche Bibelgesellschaft,
Stuttgart 1985. S. 5. So auch Goetz 1995, S. 83.

WB;... die wirt geheissen ein menninne ¢ wenne sie ist aus dem manne
gewvnne.

Gen 2,24.
Schingel-Straumann 1989, S.107, Anm. 168.
DRWb, Bd. 2 (1932), Sp. 933-945.

Luther: Darumb/ wird ein Mann seinen Vater und seine Mutter verlassen/ vnd
an seinem Weibe hangen vnd sie werden sein ein Fleisch.

Angenendt 2000, S. 276-279.

In der WENZELSBIBEL kommt nur an dieser Stelle der Begriff vor: ...umb dise
dinck wirt der mensch lasen vater.

Lexer, Bd. 3, Sp. 1183. Auch DWb, Bd. 32, Sp. 447: “bedeutet anhaften anhan-
gen, eigentlich und auf den menschen bezogen, nur in der alteren geistlichen
sprache, bes. der ersten bibel”.
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Die Formulierung entwirft die Einheit beider Geschlechter, die eine
Parallele zu Genesis 1,27 bildet. Die Einheit kommt zustande durch
die Formulierung zwei in eim fleisch. Die Praposition in'”® findet sich
auch in der WENzELSBIBEL.'’® Sie stellt mit dem anatomischen Bild
den Geschlechtsakt dar. Die Vereinungsformel erweist sich dartber
hinaus als argumentativ zusammengehdrig mit dem von Gott er-
schaffenen Fleisch der Frau, das infolgedessen als Ort charakteri-
siert ist, der hilffen'” ist und beiden Geschlechtern Ganzheit (als
Mensch) ermdglicht. Das dreifach vorkommende in kennzeichnet bei
der Erschaffung zweier Menschen drei Ordnungsschritte Gottes: Die
Beseelung des menschen, die Weibwerdung der Rippe und die
Einswerdung des Paares im von Gott erschaffen fleisch der Frau. Die
so prazisierte Geschlechtlichkeit beider Geschlechter konstituiert ihre
Ordnung, die als ‘Paradiesehe’’’® verstanden worden ist.

Im Abschlussvers 25 wird das Ehepaar beschrieben: Wann iedt
weders'”® was nackent das ist zu wissen adam vnd sein hausfrowe.
Mit das ist zu wissen wird unterstrichen, dass keine Scham zwischen
den Geschlechtern vorhanden ist. Es wird also ruckblickend aus ei-
ner Perspektive berichtet, in der die Kenntnis von Scham konstitutiv
ist. Zugleich wird aber zugleich fur den Adressaten klar gestellt, dass
das Paar von seiner Unterschiedlichkeit aufgrund ihres jeweiligen ei-
genen Geschlechts Kenntnis hat. Im vorreformatorischen Zeitraum
wurde dieser Zustand mit Reinheit gleichgesetzt.'®® Das nackte Paar
wird mit adam vnd sein hausfrowe'®' bezeichnet. Hausfrowe war das
Rechtswort'®? fiir die Ehefrau'®® und Herrin'® einer Haushaltung."®®

Das gleiche Bild in: Mt. 19,5 der EDB: ... vnd es werden zwai in eim fleisch. Mk
10,7: ... vnd es werden zwai in eim fleisch. 1. Ko 6,16: ... Es werdent zwey in
eim fleisch. Das Bild wird beibehalten wenn konkret ein Geschlechtsverkehr be-
schrieben wird, so in Deut 22,14: vnd spricht dise hab ich entfangen zu eim
weip ich gieng ein zu ir vnd fande sy nit ein meide.

Und werden zwei sein in einem vleische.

Die weiteren Bedeutungen von hilffen’ werden aus den Weisheitsbuichern her-
ausgearbeitet.

1.1 Ausgangsfrage und Zielsetzung, S 5, Anm.1.
Lexer, Bd. 1, Sp. 1417. Die Bedeutung war ‘jeder von beiden’.

Metternich, Ulrike: Reinheit/ Unreinheit: Bibel und friihes Christentum, in: WFTh
2002, S. 471-473. Keller, Hildegard Elisabeth: Reinheit/ Unreinheit: Mittelalter,
in: WFTh 2002, S. 473f. de Chapeaurouge 1984, S. 102. Holl, Oskar: Nackheit,
in: LCI, Bd. 3, Sp. 308f.

Ebenso in der WENZELSBIBEL Gen 2,25: ... adam vnd sein hausfrawe....
DRWb, Bd. 5 (1953), Sp. 397-399.

So z. B. Gen 12,11: ... er sprach zu sarai seiner hausfrowen. Auch Gen 39,9:
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In der EDB wird ausgefuhrt, dass der Ehefrau die Versorgung des
Gesindes und dessen Beaufsichtigung obliegt.'® Da auch der Begriff
weib fur Ehefrau und fur eine erwachsene Frau verwendet wird, ist
es notwendig die jeweilige Bedeutung des Wortes aus dem Zusam-
menhang der Aussagen der EDB zu ermitteln.

Genesis 1 und 2 der EDB beschreiben zwei unterschiedliche
Schopfungsakte fur das Geschopf Mensch. Aus den Darstellungen
beider Berichte ist zu entnehmen, dass der Mensch als Paar kon-
struiert wird: Nachdem in Genesis 1 der Mensch als Zweiheit er-
schaffen dargestellt ist, markiert Genesis 2 den Einzelmenschen als
nicht gut. Der Zustand wird behoben mit der Erschaffung der Frau.
Beide Berichte kennzeichnen zugleich die mit der Schopfung einher-
gehende Herrschaft Gottes. Die Menschen stehen also im Rahmen
des Gehorsams. Genesis 1 charakterisiert ihn mit dem Segen: Die
Vermehrung konkretisiert die Zweiheit als Paar, das damit die Ord-
nung fiir seine Geschlechtlichkeit erhalt. Die Ubertragung der Herr-
schaft des Paares konnte als Rechtsinstitut Lehen rekonstruiert wer-
den. Mit dem Segen wird daruber hinaus ein Bund zwischen Gott
und Paar dargestellt, der auch die Verbindung des zweigeschlechtli-
chen Geschopfes als Konkretion Gottes herstellt. Genesis 2 teilt bei-
den Geschlechtern eine geschlechtsspezifische Ordnung zu, aus der
ihre Pflicht zum Gehorsam resultiert, Die Geschlechter mit ihren
Ordnungen werden als Paar in Form eines Vertrags verbunden. Das
Paar befindet sich im Paradies, das als Ort Gottes auf der Erde be-
schrieben wird. Fur diese Statte setzt Gott ein Verbot, das nun eine
konkrete Rechtsnorm festlegt. Das Verbot stellt also ein ‘Gesetz’ dar,
das eine gottliche Rechtsordnung mit Rechtsgehorsam konstituiert.

“on dich du bist sein hausfraw.” Zur ‘hausfraw’ soll auch das ‘weip’ werden, wel-
ches als Kriegsgefangene in das Haus eines Mannes kommt. Deut 21,13: ...
vnd dornach gee ein zu ir * vnd schlaff mit ir: vnd sy wirt dein hausfraw. Als
Rechtswort im Sinne Ehefrau wird Hausfrau auch in den deutschen Laienpre-
digten Regensburgs verwendet. Berthold von Regensburg: xxi von der &, Bd. 1,
S. 309-338, S. 329 in: Vollstandige Ausgabe seiner Predigten hg. von Pfeiffer,
Hans 2 Bde., Wien 1862-1880, hg.von Ruh, Kurt (=Deutsche Neudrucke, Rei-
he: Texte des Mittelalters), Berlin 1965.

Lexer, Bd. 2, Sp. 1407.
DWhb, Bd. 10, Sp. 662.

Spr 31,15: Vau. Vnd sy stund auf von der nacht * vnd teilte den raube iren inge-
sinden, vnd die essen iren diern. Tob 10,13: ... lieb ze haben den man * vnd ze-
berichten das ingesind *vnd zeborgen das hause: vnd sich selb zegeben ein
vnberespliche. Die EDB entwirft in diesen Bibelstellen den vorreformatorischen
Haushalt, den Otto Brunner als ‘ganzes Haus’ definiert. Otto Brunner: Das gan-
ze Haus und die alteuropéische Okonomik, in: Neue Wege der sozialen Verfas-
sungsgeschichte, 2G('ittingen 1968.
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Genesis 3 berichtet von der Ubertretung des Verbots, die mit dem
Begriff ‘erste Sunde’ bezeichnet wird. In der EDB ist die Abwesenheit
von Siinde als Einhaltung der géttlichen Gebote'®’ definiert. Die Ge-
bote sind also die Rechtsordnung, Sinde charakterisiert deren Ver-
letzung. Sunde kann folglich als Rechtsungehorsam bezeichnet wer-
den und ebenso die Ubertretung des Verbots in Genesis 3 als
Rechtsungehorsam. So verstanden berichtet der Text dann von ei-
nem Rechtsbruch, der durch das Essen der verbotenen Frucht be-
gangen wird. Er ist auch mit der Rechtsfigur missetat'®® zu greifen,
womit die Vorstellung eines Bruchs des Rechtsfriedens'® verbunden
wurde.

Der Rechtsungehorsam wird durch ein Gesprach des weibs aus-
gel6st. Die Frau wird von einer mannlichen Schlange angesprochen,
die auch als Drache, Teufel und Satan prazisiert wird.' Die Wahl
des Genus nimmt der Ubersetzer bewusst vor, denn bei dem Tier
Schlange benutzt er das weibliche'! Genus. Eine Wesensahnlichkeit
resultierend aus dem gemeinsamen weiblichen Geschlecht von
schlang und weib ist in der EDB nicht gegeben.'®® Das Genus ent-
sprache dem hebraischen Text."®® In den deutschen Predigten Re-
gensburgs wird der schlang mit einem megetliche(n) houbet'®* be-
schrieben. Hier wird keine Geschlechtsidentitat hergestellt, sondern
eine entsprechende ‘Tarnung’ beschrieben. Da das Motiv in der vor-
reformatorischen bildenden Kunst prasentiert wird, kdnnten diese
Abbildungen auch ‘Tauschung’ charakterisieren. Bei den Abbildun-

Lev 22,9: Sy behuten meine gebott » vnd vnderligen nit der sunde.

Lexer, Bd.1, Sp. 2170 f. DRW, Bd. 9 (1992-97), Sp. 676-680. Schild stellt die
Bedeutung des Alten Testaments heraus, in der Missetaten und Missetater un-
ter dieser Perspektive verstanden worden sind. Schild, Wolfgang 1984, S. 65,
S. 122.

Kaufmann, K.: Friede lll, Mittelalter, in: HRG, Bd. 1 (1971), Sp. 1277-1290, Sp.
1286-1291.

Off 12,9: Vnd der michel track ¢ der alt slang * der do ist geheissen teufel vnd
sathanas « der do verleyt allen den vnmbring der ist ausgeworffen « vnd wart
geworffen an die erd. n der Ikonographie des Mittelalters ist auf biblischen Aus-
sagen beruhend der Drache das Sinnbild des Teufels. Lucchesi Palli, Elisabeth.
Drache in: LCI, Bd. 1, 516-524. Lurker, 1991, S. 149.

Exd 4,3-4: ... ward gekert in ein schlangen: ... vnd er hielt sy ...

Aus der grammatischen Geschlechtsgleichheit von Schlange und Frau sei eine
Gleichartigkeit beider abgeleitet worden. Frugoni in: Duby/ Perrot 1993, S. 359-
434, S.377.

Schiingel-Straumann 1989, S. 113.

Berthold von Regensburg: XIX.VON DEN ZEHEN GEBOTEN UNSERES HERREN, Bd.1,
S. 264-288, 286.
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gen muss nicht nur die Zeit ihrer Entstehung, sondern auch der zu-
grunde gelegte Bibeltext'®® beachtet werden.

Der erste Dialog der Schopfungsberichte wird mit dem weib ge-
fihrt. Die Frage des schlangs gilt dem warum des Verbots,'*® mit der
er den Herrschaftsakt des Setzens der Rechtsnorm in Frage stellt
und damit zugleich die Herrschaft Gottes anzweifelt. Er bestreitet,
dass der Bruch der Rechtsnorm Sterblichkeit zur Folge haben
wird,'" die das weib darstellt.'® Der schlang stellt der Frau die
Gleichheit mit Gottern™® in Aussicht. Wer diese sind, wird in der
EDB?® nicht dargelegt, wohl aber wird ausgefiihrt, dass Gott (iber
den Goéttern stehe.?®! Die Kenntnisse der Gotter?®® iiber das giit vnd
das vbel bendtigt das Paar im paradeis der wollust nicht, denn es
lebt gemeinsam mit Gott. Der schlang eroffnet scheinbar neue
Handlungsmoglichkeiten, indem er suggeriert, dass Gott die Men-
schen einschrankt. Er bietet sich zugleich als besserer ‘Herr’ an, der
eine eigene Herrschaftssphare beansprucht. Die Antwort der Ehefrau
l&sst durch die Verwendung von wir erkennen, dass sie vom Paar
spricht, welches durch vns als Gegenuber von Gott verstarkt wird. Es

Die WENZzELSBIBEL stellt Geschlechtsgleichheit her: Gen 3,1: Sunder auch die
nater was her arglistiger allen tyren derer den die gott herre heit gemachet. Die
sprach czu dem weibe-...

Gen 3,1: Er sprach zu dem weip. Warum hat euch got verbotten das ir nit es-
sent von yegilichen holtz des paradises?

Gen 3,5: Wann der schlang sprach zu dem weip. In keiner weis sterbt ir des
todes.

Gen 3, 2-3: Das weip antwurt wir essent von dem w{icher des holtzes daz do ist
in mitzt des paradises vorboten vns got daz wir nichten essents vnd sin nicht
rdrtene daz wir vilicht icht sterben.

Gen 3,5: Wan got der weis daz an wellichem tag ir esset von im * ewer ougen
werdent auff getan: vnd ir werdent als die goétter, wissent das gut vnd das vbel.
WB:: ...» vnd ir werdet als die gote wissende gutes vnd bozes. Luther aber
Ubersetzt: vnd werdet sein wie Gott/... Witte reduziert die Darstellung Luthers:
,Durch die Schlange verfihrt, strebt der Mensch nach Gottahnlichkeit, Allwis-
senheit und Autonomie.” Witte 1999, S. 86.

Keine Aussage wird dariiber gemacht, wer die gétt sind. Der Gattungsbegriff sei
im Hebraischen auf die Goétter Kanaans bezogen gewesen. Schiingel-
Straumann 1989, S.121.

Ps 49,1: Got der goétter hat geredt. Ps 96,9: Wann du bist der héchste kunig
vber alle erd du bist grésich erhdcht vber alle hymel: du bist gar hoch vber alle
die gott. Ps 134,5: ... vnser got ist vor allen gétten. Ps 135,2: Beichet gott der
g6tt, wann er ist gut: wann sei erbermbde ist ewig.

Witte sieht im Baum die Unterscheidung vom Wissen Gottes und der Men-
schen. Witte 1999, S. 80f.
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gelingt dem schlang das weip®®® zu (iberzeugen. Berichtet wird, dass
sie vom verbotenen Baum eine Frucht nahm, davon al} und sie dann
iren man gab, der ebenfalls davon aR.?** Die Gemeinsamkeit des
Paares wird mit ierem man nochmals betont. Die Ehefrau hat ihren
Rechtsgehorsam also willentlich?® gebrochen, indem sie den Herr-
schaftswillen des schlangs erfullt hat. Ihr Mann aber erflllt den Willen
seiner Frau, da er von der Frucht ebenfalls isst. Das Essen hat die
Konsequenz, dass Mann und Frau die eigene und die Nacktheit?*®
des andern als Ausléser von Scham?”’ bemerken. Die Formulierung
derkant hatte neben kennen’ auch die Bedeutung von ‘erkennen im
geschlechtlichen Sinne.””® Beide Geschlechter nehmen also ihre
Geschlechtlichkeit nicht mehr als selbstverstandlichen Aspekt ihrer
Geschopflichkeit wahr und sind gezwungen sich zu positionieren.
Folglich fertigt sich das Paar ‘Kleidung’,?*° die ihre Geschlechter be-
deckt. Ihre ‘Scham’ kennzeichnet folglich die als notwendig empfun-
dene Differenzierung zwischen Mann und Frau.

Witte 1999, S.81 begriindet die Kenntnis der Frau vom Speiseverbot aus der
Bestimmung der Frau als “vollstandig entsprechendem Gegentber" (2,18; 20;
23) und aus der umfassenden personalen Gemeinschaft (2,24).” Wobei Gen
2,24 als Voraussage zur “Wendung zur Verfehlungs- und Strafgemeinschaft
von Mann und Frau” bereits angelegt sei.

Darumb daz weip sach das holtz daz es was gut zll essen « vnd schen den
augen vnd wollustiger angesicht. vnd sie nam von seim wucher vnd af3 « vnd
gab ierem man. Er al} -.

Der menschliche Wille wird in den deutschen Laienpredigten von Regensburg
betont: “Daz ist des menschen friu willekir, da hat nieman gewalt Gber dann da
selber. Wolte got gewalt haben Uber des menschen willen, sé wurde unser de-
heinez niemer verlorn. Wande er den menschen nach im selben gebildet hat
der edele frie herre, da wolte er im sine willkir niht binden noch twingen ...”
Berthold v. Regensburg: IvV. VON DEN SIBEN PLANETEN, Bd.1, S. 48-64, S. 50. Zur
Handlungs-autonomie:Schreiner, Klaus: Si homo non peccasset ... Der Siin-
denfall Adams und Evas in seiner Bedeutung fir die soziale seelische und kor-
perliche Verfal3theit des Menschen, in: Schreiner/ Schnitzler 1992, S. 41-84, S.
59-61. Schreiner, Klaus: Adams und Evas Griff nach dem Apfel - Stindenfall
oder Glucksfall, in: Moss von 2001, S. 151-176, S. 166.

Gen 3,7: ... vnd ir beider ougen wurden auff geton. Vnd do sie hetten derkant z(i
sin nackent.

Zum gesellschaftlichen Wert der Scham: Schreiner 2001, in: Moos von 2001, S.
159. Scham nennt Huizinga “das hohe Maf} an Priiderie.” Huizinga, Johan:
Herbst des Mittelalters, Studien Uber Lebens- und Geistesformen des 14. und
15. Jahrhunderts in Frankreich und in den Niederlanden, hg. von Kurt Koster,
"Stuttgart 1975, S. 151f.

Lexer, Bd. 1, Sp, 1548f.

Gen 3,7: ... sy heften zi samen die lober der fygbaum: vnd machten in wadel.
Vnd bedeckten siche.
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In die Erkenntnis ihrer Nacktheit hinein erinnert die Stimme Gottes
adam vnd sein hausfrowe an ihren Rechtsungehorsam.?'° Die Stim-
me bewirkt eine Verhaltensanderung: adam verbarg sich vnd sin
hausfrouw inmitzt des paradises vor dem antlitz des herrn gotz. Das
Verbergen, das adam veranlasst, bezieht sin hausfrouw ein, also
handelt er fir sie mit. Die Beschreibung des Paares zeigt, dass hier
die vorreformatorische gesellschaftliche Praxis beschrieben wird, die
von der Ehefrau verlangte, ihrem Mann an alle Orte nachzufolgen.?"
Das Verbergen des Paars auf Initiative adams offenbart Schuldbe-
wusstsein, das aus dem Rechtsungehorsam entsteht, der eine Flucht
vor dem Herrn ausloste. Die Situation ist alternierend dargestellt: zu
dem wetter oder der stund nach mittem tage.?'? Beide Alternativen
markieren eine Bedrohung: Wetter bedeutete zwar allgemein Wetter
bzw. Witterung, aber auch Gewitter und Ungewitter.?"® Diese ist in
der EDB auf den strafenden Gott bezogen, der aus dem ‘Gewitter
spricht’.?'* Die stund nach mittem tage kennzeichnet den Zeitpunkt,
in dem laut Psalm 90 der mitteglichen teufel aktiv ist, vor dem allein
der Schild Gottes schiitzt.?"®

Gen 3,8: ... vnd sy hetten gehort die stim des herrn gottes gen in dem paradi-
ses.

Dieses entspreche Verordnungen des Kirchenrechts, die die Frau prinzipiell
verpflichten dort zu leben wo ihr Mann ist. Schuh, Barbara: "Jenseitigkeit in
diesseitigen Formen,” Sozial- und Mentalitatsgeschichtliche Aspekte spatmittel-
alterlicher Mirakelberichte,(= Schriftenreihe des Instituts fur Geschichte, Dar-
stellungen - Bd. 3), Graz 1989,S. 47f.

Luther: VND sie hérent die stimme Gottes des HERRn/ der im Garten ging da
der °tag kule worden war. Randglosse® ( Tag kiihle war) Das war vmb den
abend/ wenn die hitze vergangen ist. Bedeut/ das nach getanener Siinde/ das
Gewissen angst leidet. Bis das Gottes gnedige stim kome vnd wider kiile vnd
erquicke das hertze. Wie wol sich auch die bléde Natur entsetze vnd fleucht:
dem Euangelico/ weil es das cretz vnd sterben leret.

Lexer, Bd. 3, Sp. 806.

Ps 76,18-19: Die menig der dron der wasser: die wolken gaben die stymm.
Wann dein geschol} die vbergiengen | die stymm deins donner was in dem rad.
Dein blitzen die leuchten den vmbring der erd: die erd ist bewegt vnd erbidempt.
Eccl 46,20: Vnd der herr dont vom himmel: vnd macht zerhéren sein stymme in
eim micheln done: vnd zerknitscht die fursten. Im Neuen Testament wird die
Finsternis am Tage zur Stunde der Kreuzigung Christi in Mt 27,45, Mk 15, 33,
Lk 23,44 beschrieben. Da Stindenfall und der Tod Christus als Erldsungsakt in
der christlichen Theologie zusammengehdren, kdnnte der Ubersetzer einen Zu-
sammenhang konstruiert haben.

Ps 90,5-6: Sein warheit vmbgibt dich mit eim schilt du vérchst dir nit vor der
nechtlichen vorcht. Vor dem fliegenden geschol an dem tag: vor dem gescheft
das do durchget in der vinster: vor dem vmblauffe vnd vor dem mitteglichen
teufel. Dass der Teufel um Mittag seine Netze aus wirft, gehdrte auch zum
‘Volksglauben’. Jungbauer, G.: Mittagsgespenster, in: HWDA, Bd. 6 (1934/
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Die Reaktion Gottes auf den Rechtsungehorsam ist der Ruf nach
adam: Wo bistu? ?'® Die Frage unter dem Aspekt Rechtsbruch be-
trachtet, gewinnt die Kontur einer ‘Ladung vor Gericht’. Sie war ein
formaler Rechtsakt,?'” der notwendig war, um einen Prozess zu fiih-
ren, der mit dem Urteil abschlie3t. Der Gerichtsruf kann zugrunde
gelegt werden, da in der EDB Gott als ‘gerechter vrteile’”® be-
schrieben wird. Adam antwortet und bekennt gegenuber dem Herrn
Furcht. Der Terminus beschreibt Herrschaftsakzeptanz?'® durch
adam, der seinen Rechtsungehorsam anhand seiner empfundenen
Scham wegen seiner Nacktheit mit seinem Verbergen indirekt besta-
tigt.>?® Gott stellt ihm eine zweite Frage: Wer hat dir gezeiget daz du
werst nackent: AuRer’®' daz du hast gegessen von dem holtz von
dem ich dier verbot das du nicht essest? Die Frage ist nicht rheto-
risch,??? sie markiert vielmehr als erstes die Rechtsfigur ‘rechtliches
Gehér’, mit der der Befragte als rechtsfahiger®® Trager von Rechten
und Pflichten®** darstellt wird. Die Frage hat zweitens auch den Be-
weis zu erbringen, dass ein Rechtsungehorsam stattgefunden hat.
Adam redet sich heraus und macht seine gesellin®*® fiir den Bruch
der Rechtsnorm verantwortlich. Damit erhalt das weib die vierte Be-

1935), Sp. 414-418. Der Beginn des Glaubens wird nicht dargestellt. Hinweise
auf die todbringende Roggenmutter beginnen im 17. Jahrhundert, welche im
Woérterbuch der deutschen Volkskunde u.a. mit der mittelalterlichen Vorstellung
der Pest als ‘morbus merdianus’ im Zusammenhang gesehen wird. Mittagsgei-
ster in: Worterbuch der deutschen Volkskunde hg. von Erich, Oswald/ Beitl, Ri-
chard, *Stuttgart 1974, S. 561f.

Gen 3,9: Vnd der herre got riefft adame vnd sprach z0 im:...

DRWhb, Bd. 8 (1984-1991), Sp. 270-275. Kaufmann, E: Strafprozel} | (bis zu
Carolina), in: HRG, Bd. 4 (1990), Sp. 2030-2034, Sp. 2032. Selbert, W. Ladung,
in: HRG, Bd. 2 (1978), Sp. 465. Kern, Fritz: Recht und Verfassung im Mittelal-
ter, “Darmstadt 1958, S. 7; S.18. Kries von, August: Der Beweis im Strafproze
des Mittelalters, Neudruck der Ausgabe Weimar 1878, Aalen 1975, S. 55.

So z. B: Ps 49,6: Vnd die himel erkindent sein gerechtikeit: wann got ist ein
vrteiler.

So z. B: Ps 18,10: Die vorcht des herrn beleibt heylig in der werlten der werlt.

Gen 3,10: ... ich hort dein stim in dem paradise ¢ vnd vorcht mir dorumb das ich
nackent was: vnd verbarg mich.

Nuer bedeutete nur, in der die Ausnahme ‘es ware denn’ und ‘aufler’ enthalten
war. Lexer, Bd. 3, Sp. 799f.

So Witte 1999, S 168.

Erler, A: Rechtlosigkeit - Rechtsmindigkeit, in: HRG, Bd. 4 (1990), Sp. 258-261.
Erler zitiert den Sachsenspiegel: "Volkomen an sine rechte.”

Uhborn, M: Rechtliches Gehor, in HRG, Bd. 4 (1990), Sp. 254-258.

Gen 3,12: Das weip das du mir gabst z°u einer gesellin * die gab mir von den
holcze: vnd ich al}.
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zeichnung,®® die erneut Gleichartigkeit und -wertigkeit dokumentiert.
Die Antwort adams aber konstruiert eine doppelte Schuldzuweisung:
Gegen die gesellin und gegen Gott, der sie schuf und ihm zufuhrte.
Dass mit dem Ruf nach adam das Paar gemeint war, wird mit der an
die Frau gestellten Frage Gottes beschrieben: Worumb hastu das
geton??" Die Frage kennzeichnet also die Ehefrau als rechtsfahige
Tragerin von Rechten und Pflichten. Auch sie weist die Verantwor-
tung fur ihren Rechtsungehorsam von sich: Der schlang betrog miche
vnd ich al3. Das Paar leugnet den Rechtsungehorsam nicht, definiert
sich hier aber nicht als solches, sondern als Einzelpersonen, die ihre
Verantwortung jeweils einem Dritten zuweisen: Adam behauptet ei-
nem einfachen Handlungsimpuls entsprochen zu haben: sie gab mir

. vnd ich al3. Er spricht von ‘alltaglichem’. Die Frau beantwortet die
Frage nach dem warum. Sie beschreibt mit der schlang betrog mich
ihren Rechtsungehorsam, der darin zu erkennen ist, dass sie nicht
der Rechtsnorm Gottes, sondern der des schlang gefolgt ist. Damit
liefert sie den Beweis daflr, einem falschen Herrn gefolgt zu sein. In
der Antwort der Ehefrau ist, anders als bei ihrem Mann, der Betrug
als neue Erkenntnis einer Dimension des ubel enthalten. Dass die
Ubertretung des Verbots innerhalb von Rechtsvorstellungen gesehen
wurde, ist aus den deutschen Laienpredigten von Berthold von Re-
gensburg zu entnehmen. Ausgefiithrt wird Ungehorsam?®® in Tatein-
heit mit Diebstahl.?*® Die Antworten von Mann und Frau werden mit
der Rechtsfigur entreden,? bezeichnet, im Sinn von Verteidigung.?’
Die rekonstruierten Rechtsfiguren der EDB und die Ausfuhrungen

Der Bedeutungshorizont von gesellin war ‘Gefahrtin, Freundin, Geliebte, Ehe-
frau und Standesgenossin’ Der Begriff wurde auch fir Maria in Beziehung zu
Gott und der Trinitat verwendet: “gesellin godes oder geselline der triniteyt” Sal-
zer 1967, S. 98. Lexer, Bd. 1, Sp. 908 f. DWb, Bd. 5, Sp. 4048. Die pejorative
Wertungen des Wortes, die aus der Mitte des 16. Jh. belegt sind, werden durch
Adjektive erreicht.

Gen 3,13: Vnd der herre sprach zd dem weip.

"Wan dé Adam die gehérsam gebrach und Eva, do sie daz obez gazen ...”
Berthold v. Regensburg: XXxII VON DES LIBES SIECHTUOM UNDER SELE TODE, Bd. 1,
S. 505-519, S. 507.

“daz her Adam dem almehtigen gote sinen teil ruorte wider sinen willen vnd
gebot ...” Berthold v. Regensburg: Viil. VON DER UZSETZIKEIT, Bd. 1, S. 110-123.
S. 113.

Weil sich aber Adam und Eva entreden, erklart Gott : owe , nu ist man unde
wip tot, sit sie die schulde Gf mich hant geleit” Berthold v. Regensburg : XLv.
VON DEN SIBEN ERZENIEN, Bd. 2, S. 81-93, S. 81.

‘Verteidigen, entschuldigen, gleichsam weg, los reden, sich von einer Anklage
durch Beweis vor Gericht freimachen’. Lexer, Bd. 1, Sp. 578. DRWb, Bd. 2
(1935), Sp. 1583.
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der Predigten lassen es zu, das Rechtsinstitut Prozess zugrunde zu
legen. Daher kénnen die folgenden Verse als Urteile®*? fiir schlang,
weib und adam aufgefasst werden. Dafur spricht auch die Bezeich-
nung vrteiler fiir Gott, der in der EDB als Herrscher auch als ‘selbst
urteilender Richter?** dargestellt wird, der die mittelalterlichen deut-
schrechtlichen Rechtshandlungen ‘Finden und Verkinden des Ur-
teils’®*® vereint. Die Urteile tber schlang, weib und adam werden mit
dem Blick auf deutschrechtliche Rechtsvorstellungen analysiert. Das
erste Urteil wird Uber den schlang gesprochen. Da diesem keine
Frage gestellt worden ist, wird er rechtlich anders eingestuft als
Mann und Frau. Sein Urteil weist ihn als von Gott Beherrschtem aus.
Es lautet: Das du hast getan dis dinge du bist verflicht vnder allen
seligen dingene vnd vnter den tier der erd. Der Ruckbezug du hast
getan dis ding erklart das Handeln des schlangs als ‘Vertrag’ zwi-
schen ihm und dem weib, der anstelle der von Gott erlassenen
Rechtsordnung geschlossen wurde. Damit wird zugleich der betrlge-
rische Herrschaftswillen manifestiert. Dis ding wird zum Ausldser flr
den Fluch Gottes Uber ihn. Der Fluch ist in der EDB eine Rechts-
handlung im Namen Gottes®® mit der die Verfluchten aus der
menschlichen Gemeinschaft verstolen werden. Da Verfluchte auch
als triegliche®’ im Sinne von Betriigern bezeichnet werden, gilt dies
auch fur den schlang. Der Fluch Gottes ist folglich ein Rechtsakt, den
die Adressaten der EDB kannten.?®® Der schlang wird aus zwei Be-
reichen verstolen, die anhand von vnd dargelegt werden: Er wird
von allen Tieren geschieden, ebenso aus allen seligen dingen. Diese

Die folgenden Verse werden von traditionellen theologischen Forschungen als
“Strafspriiche” bezeichnet, wahrend Schiingel-Straumann darauf aufmerksam
macht, diesen Terminus zu meiden. Schiingel-Straumann 1989, S. 127.

So z. B.: Ps 7,12: Got der ist ein gerechter vrteyler ... Ps 74,8: wann got ist ein
vrteyler. Jes 33,22: Wann der herr ist vnser vteiler « der herr ist vnser eetrager
«der herr ist vnser kunige erselb kumpt vnd macht vns behalten.

Schréder 1907, S. 45, 177, 270, 561, 565.

Schréder 1907, S. 171f, 177-180, 472, 476, 485, 577f. Kaufmann, K.: Urtell, in:
HRG, Bd. 5 (1998), Sp. 604-617, Sp. 607.

Wsh 5,18: Vnd sein lieb entpfecht das geweffen: vnd weffent die geschoffte zd
der rache der feinde.

Ps 108,2: Wann der mund des sunders vnd der munde des trieglichen ist auff-
getan wider mich.

Daxelmudiller, Christian: Fluch, in LexMA, Bd. 4 (1989), Sp. 596f. Beth, K.: Fluch,
in: HWDA, Bd. 1 (1929/ 30), Sp. 1636-1652, 1637f. Fehr, H: Die gerechte Ver-
geltung im Diesseits und Jenseits, in: Wirtschaft und Kultur,(= Festschrift zum
70. Geburtstag von A. Dopsch) Baden/ Leipzig 1938, S. 595. Speyer, W: Fluch,
in: RCA, Bd. 8 (1972), Sp 1160-1288. Sp. 1212.
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Formulierung kann sich nicht auf die Menschen beziehen, offen
bleibt, ob der Sinn von ‘selig machenden Vertragen’ verstanden wer-
den konnte. Der Ausschluss mittels Fluch konnte als Rechtsinstitut
Acht®® angesehen werden, womit der Geachtete als recht-, fried-
und ehrloser Feind ?*° markiert wurde. lhm wird weiter auferlegt: du
[gehstP*' auf diner brust, womit sein Leib in den Blick kommt. Wel-
che Vorstellungen mit dieser Formulierung verbunden worden sind,
kann anhand Uberlieferter Bilder entwickelt werden. Die Bernward-
stiir in Hildesheim, - 1. Drittel des 11. Jahrhunderts®*? - gestaltet den
schlang als Drachen,?*® der sich auf dem Boden windet. Das Gene-
sismosaik im Markusdom in Venedig - 13. Jahrhundert - stellt in zwei
Abbildungen eine Schlange dar. Die erste zeigt das ‘Gesprach’ mit
der Frau. Dort ‘steht’ die Schlange in einem Baum und spricht mit ihr
in ihrer Augenhohe. In der ‘Urteilssituation’ aber gleitet sie vom
Baum®* und ‘geht’ daher auf ihrer Brust. Die Bernwardstiir zeigt
Schmerzen, das Genesismosaik schliet die Moglichkeit des Ste-
hens auf menschlicher Augenhdhe aus. Beide Darstellungen berech-
tigten dazu, das Rechtsinstitut der Leibstrafe?*®> anzunehmen. Nach
der Leibstrafe wird der schlang zum Mann adam in ein Verhaltnis ge-
setzt: vnd issest die erde alle die tage dines lebens. Das bedeutet
zunachst, dass er Zeit seines Lebens die Substanz essen muss, aus
der adam erschaffen wurde. Damit wird eine Nahrungsstrafe ver-
hangt, die ihn von der Nahrung aller Geschopfe ausschliefdt. Die

DRWb, Bd. 1 (1914), Sp. 361-381, Sp. 366. Binding, G.: Acht, in: LexMA, Bd. 1
(1980), Sp. 79-81.

Erler, A: Rechtlosigkeit -Rechtsmiindigkeit, in: HRG, Bd. 4 (1990), Sp. 258-261.
Erler definiert die Rechtlosigkeit kreuze sich mit der Ehrlosigkeit. Schréder,
1907, S.476, 777. Mitteis/ Lieberich 1966, S. 25f.

In der EDB ‘geist'.

Sommer, Johannes, (Hg.): St. Michael zu Hildesheim, Konigsstein im Taunus
1978, S. 21.

Ps 90,13: ..: vnd du entsampts trittest den lewen vnd den tracken. Letzterer
verfallt immer der Vernichtung: Ps 73,13-14: ... du hast verwust die haupt der
tracken in den wassern. Du hast zerbrochen die haupte des tracken. Im Neuen
Testament streitet der Drache als Teufel gegen die Engel: Off 12,7: Michiael
vnd ein engel striten mit dem tracken: vnd der track streit vnd sein engel | vnd
sy enmochten nit: ir stat wart nit funden von des hin in himel. Vnd der michel
track ¢ der alt slang ¢ der do ist geheissen teufel vnd sathanas ¢ der do verleyt
allen den vnmbring der ist ausgeworffen ¢ vnd wart geworffen an die erd. In der
Ikonographie des Mittelalters ist auf biblischen Aussagen beruhend der Drache
das Sinnbild des Teufels. Lucchesi Palli, Elisabeth: Drache in: LCI, Bd. 1, Sp.
516-524. Lurker 1991, S. 149.

Loose 1986, S.40, 47.

Mitteis/ Lieberich 1966, S.70. Schild 1985, S. 208. Erler, A.: Leibstrafe, in: HRG,
Bd. 2 (1978), Sp. 1778-1789, Sp. 1786f.
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Strafe konnte moglicherweise zur der Acht zugehorig verstanden
werden, da Geéchtete nicht gespeist werden durften.?*® Mit alle die
tage dines lebens wird ferner zum ersten Mal in den Schopfungsbe-
richten die Begrenzung eines Lebens ausgesprochen, also Sterblich-
keit als Strafe verhangt. Der schlang wird auch mit dem weib und ih-
ren Nachkommen in Verbindung gebracht: Ich setze veintschaft zwi-
sten dir vnd dem weib: vnd dinem samen vnd ierem samen. Mit sa-
men werden in der EDB?*’ die Nachkommen definiert, womit die in-
tergenerative Weitergabe des Lebens, also die Vermehrung gemafn
Genesis 1 beschrieben wird. Veintschaft kennzeichnete hasserflllte
Feindschaft,®*® mit der das Rechtsverhéltnis Fehde®*® entfaltet wird.
Dieses Rechtsverhaltnis hat auch Konturen der Acht, die zur Verfol-
gung des ‘Feindes’ berechtigte.?*® Die veintschaft wird so lange gel-
ten, bis sie durch den Tod des schlang beendet wird. Seinen Tod
aber wird das weib®" herbeifiihren: Sy selb zerknitst dein houbt: vnd
du wirst [auflauernf®? ir versen. Die EDB weist die Rechtshandlung
der Todesstrafe der Ehefrau zu.?*® Sie wird in der Zukunft also auch
als hilffen Gottes ausgewiesen. Als solche hilft sie mit der Hinrich-
tung des schlangs ihren Nachkommen und ihrem Mann. Die drasti-
sche Form der Hinrichtungsart ist aus der zeitgendssischen
Rechtspraxis nicht tiberliefert.?** Sie ist aber auf Abbildungen bis ins

Binding, in: LexMA, Bd. 1 (1980), Sp. 79-81.

So z. B: Gen 12,7: Vnd der herre erschin abram vnd sprach zu im: Dis land gib
ich deinem samen. "SAME, m;.. in der Bibelsprache bezeichnet same die ge-
samtheit der nachkommen jemands; nachkommenschaft, geschlecht:” DWb,
Bd. 14, Sp. 1728-1732, Sp. 1730.

DWb, Bd. 3, Sp. 1457-1459, Sp. 1462.

DRWb, Bd. 2 (1935), Sp. 465f. Binding: Acht in: LexMA, Bd. 1 (1980), Sp. 79-
81.

Schroder 1907, S.76-84. Kaufmann, K.: Strafe, Strafrecht, in: HRG, Bd. 4
(1990), Sp. 2011-2029, Sp. 2012-2014.

In der WENZELSBIBEL wird bei der Verfluchung der natter ebenfalls prophezeit,
dass das weib ihren Kopf zertreten werde: "Sie wirt czuknillen dein houbt.”
Vulgata: “ipsa conteret caput tuum ...” .

Lexer, Bd. 1, Sp. 1814.

In der Ausgabe der Vulgata und ihrer deutsche Ubersetzung von 1910 wird die
Stelle als Protoevangelium in den Anmerkungen 23 u. 24 gedeutet. ipsa/ sie. So
schrieb auch Hieronymus. Ubrigens andert dies im Sinne nichts, da Maria stets
in den Hinweis der Menschwerdung eingeschlossen ist. Die Heilige Schrift des
Alten und Neuen Testaments. Mit dem Urtexte der Vulgata. Ubersetzt und mit
erklarenden Anmerkungen versehen von Arendt, Augustin S. J., Mit Approbati-
on des Heiligen Apostolischen Stuhls, 3 Bd., Regensburg/ Rom/ New York &
Cincinnati 1910, 1. Bd., S. 14f.

Schild 1985, S. 92-101.
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17. Jahrhundert zu sehen, allerdings wird der Wortlaut von Genesis 3
nun allein auf die jungfrauliche Gottesmutter Maria®*® und die Marty-
rerin Margareta projiziert,*® die auf dem Kopf einer Schlange ste-
hend darstellt werden.

Die Entscheidungen Gottes Uber den schlang stellen ein Strafur-
teil®®” dar, das unter dem Primat des Fluchs steht. Folglich wird die
Wiederaufnahme in die Rechtsordnung Gottes ausgeschlossen. Sein
Tod aber wird von der Ehefrau vollzogen werden.

Anders als beim schlang wird das Urteil Uber das weip nicht mit
der Benennung ihres Vergehens eingeleitet. Es ist davon auszuge-
hen, dass zwischen Genesis 3,14 und 3,16 eine Ellipse besteht, da
fur beide das falsche ding gilt. Ihr Urteil enthalt keinen Fluch, doch
werden ihr vier Konsequenzen zugeteilt: Vermehrte iamerigkeit und
Schwangerschaften, Geburtsschmerzen und ihre Subordination in
der Ehe. H. Schingel-Straumann legt fur den hebraischen Text dar,
dass sie sich nicht erganzen, “sondern eigentimlich auseinander-
driften”.?*® In der EDB werden iamerigkeit’>® mit entpfohunge durch
vnd verbunden, die manigueltig werden. In den Uberlieferungen Z-
Oa steht manigfaltig. Dargelegt wird also eine Steigerung.”®® lame-
rigkeit als ‘Betriibnis, Wehklage, Elend und Not?®' definiert, be-
schreibt einen Zustand, der nicht neu gesetzt, sondern durch Ver-
mehrung verstarkt wird. Er kann auf den Rechtsungehorsam zurlck-
gefuhrt werden, der aus dem erkannten Betrug resultiert. lamerig-

Seipert, J: Art. Judith, in: LCI, Bd. 2, Sp. 454-458, 456. “In einem Fresko um
1350 im Kreuzgang des Emausklosters. in Prag ist den Rettern Israel ... die
Retterin der Welt zur Seite gestellt: Maria, die der Schlange den Kopf zertritt.
Appuhn, Horst (Hg.): Heilsspiegel. Die Bilder des mittelalterlichen Erbauungs-
buches: >Speculum humanae salvationis<, Dortmund 1981, S. 62. Spangen-
berg, Peter-Michael: Maria ist immer und Uberall. Die Alltagswelten des spat-
mittelalterlichen Mirakels, Frankfurt am Main 1987, S. 138f. Siehe auch ,Das
apokalyptische Weib“, Gemalde von Peter Paul Rubens, inakothek Miinchen.

Keller 1968, S. 348. Schaube, Vera/ Schindler, Hanns Michael: Bildlexikon der
Heiligen, Seligen und Namenspatrone, Minchen 1999, S.443.

Kaufmann, K.: Urteil, in: HRG, Bd. 5 (1998), Sp. 604-617.

Schiingel-Straumann 1989, S. 131. Sie Ubersetzt: “Zahlreich, ja zahlreich will
ich machen deine Miihen.” Der hebraische Text spreche nicht von Schmerzen,
sondern von Arbeit und Anstrengung. Auch Schiingel-Straumann in: Schott-
roff/Wacker, (Hg.) 1998, S. 5.

WB:: “Meren wil ich dein vngemach”. Hier im Sinn von ‘Unruhe, Jammergebar-
de, Klage, Leid’ ,Lexer, Bd. 2, Sp. 1847.

Lexer, Bd. 1, Sp. 2028.
Lexer, Bd. 1, Sp. 1469.
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keif’®® hat eine Nahe zur Traurigkeit, die in der hofischen Literatur®®®

Frauen zugeschrieben wird. Die zweite Anordnung betrifft die emp-
fangnisse,?®* im Sinn von Schwangerschaften, die ebenfalls nicht
eingefuhrt, sondern vermehrt werden. Aus der Einheit von Genesis 1
und 2 kann der Riickbezug auf den Vermehrungssegen®® zugrunde
gelegt werden. Neu hinzukommen Geburtsschmerzen beim Geba-
ren.?®® Die vierte Bestimmung stellt das weib zu adam in ein neues
Verhaltnis: vnd du wirst vnder dem gewalt dez manes: vnd er selb
wirt din herschen.

Im Urteil kann man Zuge der Rechtsfigur minne und recht erken-
nen, die bereits im Sachsenspiegel vorhanden sind.?®” Hattenhauer
konstatiert, mit inr habe die ,Individualitat” des Verhandelten berlck-
sichtigt werden kénnen.?®® Krause definiert, die Rechtsformel habe
zur Wiederherstellung des Rechtsfriedens gedient, sie charakterisie-
re die ,Zweigleisigkeit des Rechtslebens.” Die Brandbreite des ersten
Glieds der Paarformel wird als ,Hulde, Gunst, Liebe” definiert, wah-
rend das zweite Glied dem unabanderbaren Recht folge.”®® Das er-
ste Glied ist in der EDB mit Gnade zu fassen, das zweite durch die
Rechtsnormen der Gebote. Die Urteilsschritte des weibes lassen zu,
das Prinzip minne zugrunde zu legen. Dieser Rechtsaspekt konstru-
iert die Konsequenzen der Urteilsschritte dann nicht als Strafen,
vielmehr lassen sie sich mit dem Rechtswort Bul3e fassen. Als Be-
grundung flur dieses Rechtswort ist anzuflhren, dass Kaufmann ihm
die Grundbedeutung “Ausgleich” im Sinne von ,Schadensersatz” zu-
schreibt, mit dessen Leistung der “Konigsfriede™’® wieder hergestellt

Ob der Terminus auch die “Melancholie, die mit entsetzlicher Traurigkeit ein-
hergeht” meint, bleibt offen.So Schneider in: Moor, von 2001, S. 158.

Brinker-von der Heyde 1996, S. 87.

In der EDB ‘entpfohunge’im Sinne von ‘ein Kind empfangen’. Lexer, Bd. 1, Sp.
562. WB: Meren wil ich ... vnd deine enpfenknusse-.

Luzia Sutter Rehmann nennt Gebaren “die Kooperation zwischen Gott und
Frauen.” Sutter Rehmann, Luzia: Geburt/ Natalitat, Biblisch, in: WFTh 2002,
S.195f.

“vnd du gebierst dein sun in schmerzen”. Hier wird also nur das Gebaren von
Séhnen unter Schmerzen stattfinden.

Hattenhauer, Hans: “Minne und recht” als Ordnungsprinzipien des mittelalterli-
chen Rechts, in: ZRG-GA, Bd. 80 (1963), S. 325-344, S. 330, 334.

Hattenhauer in : ZRG-GA, Bd. 80 (1963), S. 341.
Krause, H: Minne und Recht, in HRG, Bd. 3 (1984), Sp. 582-588.

Kaufmann, E: BuBe, in: HRG, Bd. 1 (1971), Sp. 575-572. Kaufmann betont im
Spéatmittelalter sei der ponale Charakter in den Vordergrund geriickt und der
Gesichtspunkt des Schadenersatzes sei zurlickgetreten.
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worden sei. Die vier Bulen sind als Pflichtleistungen fur Gott gestal-
tet, zu denen auch die dem weib auferlegte Herrschaft des Ehe-
manns gehort. Erst diese geleistete Bulle ermdglicht die mannliche
Herrschaft. Meine Interpretation wird durch Belege aus den deut-
schen Laienpredigten Regensburgs untermauert: Es wird der Eigen-
wille der Menschen®" betont, der genutzt werden muss, um Gott ge-
horsam zu sein.?’? Das Urteil der Ehefrau negiert nicht ihre Werkord-
nung hilffen, denn deren Ricknahme wird nicht formuliert.

Der Rechtsungehorsam adams besteht darin, dass er dem Willen
seines weibes®”® entsprochen hat. Die Formulierung die erd ist ver-
flicht in dinem werk®”* definiert, dass Gott das Ausgangsmaterial
seines Leibes und das (kiinftige) Handlungsfeld erde*”® mit einem
Fluch belegt. Sein worschten wird erschwert, er wird in dem schweis
sein Brot erarbeiten.?’® Der Mann wird mit seinem zukiinftigen leibli-
chen Tod bestraft werden, dann wird sein Leib zu gestupp,?’” also zu
Staub werden. Diese Metapher inszeniert zwar Nichtigkeit,?”® zu-
gleich aber auch den Zustand der Erde, die diese vor der Erschaf-
fung des Wassers hatte. Der Tod ist die Strafe, die aus der Rechts-
norm Verbot resultiert, mit der Leib und Leben beendet werden. Die
Seele (Genesis 2,7) wird nicht erwahnt. Das Urteil adams vor dem
Hintergrund der Rechtsformel minne und recht betrachtet, zeigt beide
Aspekte. Minne kommt als BulRe mit der Erschwernis seiner Nah-
rungsgewinnung und darin zum Ausdruck, dass die erde und nicht er
verflucht wird. Der Uber adam verhangte Tod erfolgt nach recht,
gleichwohl kommt auch hier der Aspekt minne zum Tragen, da der
Tod ihm nur angekundigt und nicht vollstreckt wird.

“Man bindet ein mensche wol swie man wil, aber sinen willen kan man niht ge-
binden noch betwingen ... daz stet an dir, got hat ez diner frien willkir bevoh-
len” Berthold v. Regensburg: IvV. VON DEN SIBEN PLANETEN, Bd. 1, S. 48-64, S. 50.

“daz tuon daz got geboten hat” Berthold v. Regensburg: LXV. WIE MAN GOTE LEIT
UND ALLERLEIDES TOUT, Bd. 2, S. 251-257, S. 251.

Gen 3,17: Wann z( adam sprach er. Daz du hast gehort die stim dines weibs.
vnd hast gegessen von dem holtz von dem ich dir verbot daz du nicht enessete.

Gen 3,17: die erd ist verflicht in dinem werk. Du issest von ir in arbeit: «alle tag
deines lebens. Sie gebirt dir dorn vnd tistelns vnd du isset die kreuter der erde.

Gemeint ist wohl ‘bebautes und bewohntes Land’, Lexer, Bd. 1, Sp. 621.
Die Feldwirtschaft ist EDB allein auf den Mann konzentriert.

Gen 3,19: Vntz das du wider kerst zU der erde von der du bist entpfangen: wan
du bist ein gestupp « vnd wirst wider kert in gestupp.

Lexer, Bd. 1, Sp. 935.
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Die Urteile von Frau und Mann sind geschlechtsspezifisch und
konstituieren ihre Werkordnungen neu Sie sind trotz ihrer Ausge-
staltung nach minne und recht nicht mit dem Rechtsinstitut entschi-
dunge/entschait zu interpretieren, denn sie werden nicht als Ergebnis
eines Ausgleichs der Parteien dargelegt,?”® sondern beruhen auf der
Gnade und dem gesetzten Recht Gottes. Wahrend die paradiesi-
schen Werkordnungen frei von Muhe, also wollust,- waren, ist dieser
Aspekt aufgehoben worden. Die neu verfassten Werkordnungen ha-
ben zur Folge, dass Mann und Frau in der Ordnung des Paares in
einer neuen Form wechselseitig miteinander verbunden werden. Es
ist ein Diagonalkreuz der Werkordnungen zu konstruieren, welches
sich aus der Aufteilung von géttlichen Kompetenzen und den verord-
neten menschlichen Bullen entsteht. Aus der Bulde Subordination
des weibes erwachsen Konsequenzen fur den Ehemann: Sie wird
ihm unterstellt, damit wird ihm ein Anteil am géttlichen Tatigkeitsfeld,
der Herrschaft Uber Menschen, Ubertragen. Das gottliche Schaffen
von Leben als Bestandteil der Werkordnung hilffen kompensiert den
Tod adams, denn seine Sterblichkeit wird durch ihr zahlreiches Ge-
baren ausgeglichen. Auf diese Weise ist den beiden Geschlechtern
je ein gottliches Handlungsfeld zugeteilt: Herrschaft dem Ehemann,
die durch seinen Tod eingeschrankt wird, und hilffen in Form von
vielen Geburten, die die Schopfungskraft der Frau verstarken, die
durch ihr Beherrschtsein begrenzt wird. Durch die Uberkreuzung von
goéttlichen Fahigkeiten und menschlichen Bulien wird aus der Zuge-
sellung der Geschopfe unterschiedlichen Geschlechts eine unauflos-
bare Abhangigkeit. Sie verbindet beide Geschlechter miteinander
und verweist sie aufeinander.’® Die aufeinander bezogenen Abhan-
gigkeiten sind als Diagonalkreuz (Andreaskreuz) gestaltet, im Mittel-
punkt der Verbindungslinien steht Gott.

Eheherrschaft hilffen Gebaren
Géttliche Herrschaftsordnung
Sterben Unterordnung

DRWb, Bd. 2 (1932), Sp. 1593f. Kroeschell 1981, Bd. 2 (1250-1650), S. 32-34.
Wunder 1992, S. 265.
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Die Gleichwertigkeit und -artigkeit der Geschlechter bleibt auch in der
neuen Ordnung des Paares als Geschlechterordnung erhalten. Mit
ihr wird die zukunftige Ordnung fur die Welt konstituiert. Der Wechsel
zur neuen Paarordnung wird auf dem Genesismosaik im Markus-
dom, auf den Motiven Verbergen, Gehor und Urteile?®! dargestellt,
indem die Frau nun an der linken Seite Adams abgebildet wird. Der
Positionswechsel von der rechten zur linken Seite Adams beginnt mit
dem Verbergen, also in dem Moment als Adam fiir Eva handelt.?®?
Auf der Abbildung des Urteils, wird der sitzende Gott in die Mitte des
Bildes geriickt. Sitzen war ein Herrschaftsgestus®®® und daher auch
einer fur Richter. Vor ihm knien Adam und weib. Auffallend ist, dass
die Schlange auf der Seite Adams den Baum herab gleitet, also ihm
zugeordnet wird. Die Bernwardstiir in Hildesheim stellt keine Ande-
rung der Position der Frau dar, denn sie wird stets an der linken
Seite des Mannes Adams abgebildet. Ihre Position lasst erkennen,
dass die Herrschaft in der Ehe dem Manne seit der Erschaffung der
Frau eingeraumt worden ist. Das Genesismosaik belegt, dass der
Text der Vulgata verbildlicht worden ist, wahrend auf der Bernward-
stlr eine Auslegung gezeigt wird, die nicht den biblischen Aussagen
entspricht.

Nach den Urteilen erhalt das weib seinen Eigennamen von adam,
als Ausdruck seiner Herrschaft: Vnd adam rieff den namen sines
weibs euae Dieses Rufen hat also nicht die gleiche Dimension wie
seine Benennung der Tiere, denn er bendtigt hierfur nicht mehr den
entsprechenden Auftrag Gottes. |hr Name entspricht ihrer Gebar-
kompetenz: darumb das sie waz ein mdter aller lebendigen dinge.
Welche Bedeutung die Formulierung hat, bleibt offen, muss aber
mehr als das Gebaren von Menschen umfassen. Mutter ist die flunfte
und letzte Definition flr hilffen, sie steht im Achtergewicht der vor-
ausgehenden Bezeichnungen: weib, mennin, hausfrouwe und gesel-
lin.

Loose 1986, S.43 und 44-48.

de Chapeaurouge 1984, S. 34 behauptet, dass auf dem Mosaik von der Frau
nach christlicher Wertung die "schlechtere Stelle” zugeteilt werde, “wie sie der
Eva im Verhaltnis zu Adam zukomme”. Seine Wertung berlicksichtigt aber nicht
die Motive der Zusammenfiihrung von Frau und Mann, das Gesprach mit der
Schlange und die Ubergabe der Frucht, die alle die Frau an der rechten Seite
des Mannes abbilden.

de Chapeaurouge 1984, S. 38-40. Erler, Albert: Sitzen, in: HRG, Bd. 4 (1990),
Sp. 1679-1682, Sp. 1679. Goetz, Hans- Werner: Der ‘rechte’ Sitz, Die Symbolik
von Rang und Herrschaft im Hohen Mittelalter, im Spiegel der Sitzordnung, in:
Blaschitz 1992, S. 11-47, S. 15.
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Nach der Namensgebung der Frau wird berichtet, dass Gott das
Paar mit réck aus Fell?® kleidet.?®® Das machen®®® kennzeichnet ihn
als Schopfer der Kleidung. Fink hat dargelegt, dass die Ubergabe
und das Anlegen von Kleidung im Mittelalter religidse, magische und
rechtliche Sinnebenen gehabt habe. Symbolisch habe die Einklei-
dung fur die Geburt eines ‘neuen Menschen’ gestanden, in Form ei-
nes Initiationsritus, der aber nicht auf Genesis 3,21, sondern auf Ge-
nesis 35,2%%" zuriickgefiihrt wird. lhre rechtlichen Wirkungen habe sie
bei Ubergabe von Grundeigentum gehabt, mit der die materielle
Seite sinnfallig dokumentiert worden sei. Der Stand des Tragers ha-
be im Uberreichten Gewand seinen Ausdruck gehabt, der Unfreie
habe ein kurzes, der Vornehme und Freie ein langes erhalten.?®®
Diese Form der Einkleidung war eine rechtswirksame Investitur,?®
die des Ehepaares in Genesis 3 der EDB kann als Doppelcharakter
von neuer Initiation und Investitur charakterisiert werden. Letztere
interpretiere ich parallel zu Genesis 1 als neue Einsetzung in das
Rechtsinstitut Lehen. Seine Einkleidung ist dann das Zeichen des
neuen Treuebundes zwischen Gott und Paar. Der neue Treuebund
ist aus den Zusicherungen und VerheiRungen®* Gottes abzulesen,
der auch in menschlichen Segensbitten prasent wird.?®' Die Einklei-
dung hat zugleich die Folge, dass Kleidung obligatorisch wird. Mit ihr
wird die Differenz zwischen den Geschlechtern hervorgehoben, zu-
gleich missen Mann und Frau sich nicht mehr voreinander schamen.

Lexer, Bd. 3, Sp. 52f.

Gen 3,21: Vnd der herre got macht adam vnd seiner hausfrouwen vellin réck
vnd vast sie.

Eine Korrespondenz von ‘vellin rock’ zur Kleidung Johannes des Taufers ist
festzustellen. Mt 3,4: Wann er selb johannes hett ein gewand von dem har der
kemelein: vnd ein fellin gurtel umb sein lancken. Fellkleidung in: Mohr 1971, S.
103.

Gen 35,2: Werffent hin die fremden gétter die do sint in mitz euwers vnd werdet
gereinigt Vnd verwandelt euwer gewande.

Fink, A: Kleidung, in: HRG, Bd. 2 (1978), Sp. 860-864.
DRWb, Bd. 3 (1935), Sp. 590f.

So z. B.: Gen 12,1-3: Wan der herre sprach z0 abrame...» vnd ich mache dich in
ein michel volck * vnd gesegnet dier, vnd ich michel dinen namen vnd du wirst
geseget. Vnd gesegnet dir die dir segent ...« vnd alle geschlecht der erde wer-
dent gesegnet in dier; Ps 66,8: Gott vnser gott der gesegnet vns| gott gesegne
uns: ...

So z. B: Ps 67,9: O herr mach behalten dein volck vnd gesegen dein erb. Ps
66,1: Gott erbarm dich vnser vnd gesegen vns: ...
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Geschlechtsspezifische Kleidung wird auch als Gebot festgelegt.??
Die Uberlieferten Bildzeugnisse geben anhand des Motivs Einklei-
dung und den Darstellungen des Paares auflerhalb des Paradieses
Auskunft Gber Vorstellungen des Rechtsstatus des Paares. Das Ge-
nesismosaik zeigt fir beide Geschlechter lange Gewander, Adam
tragt bereits das seine, Eva zieht das ihre an.?*® Die Kleidung weist
sie als vornehm und frei aus.

In Genesis 3 stellt Gott fest, dass adam uUber das Wissen von gut
vnd vbel,*** verfiige, die Frau muss nicht erwahnt werden, denn ihre
Kenntnis hat sie dem Wissen Uber den Betrug des schlang doku-
mentiert. Gott verkniipft mit dem Wissen adams die Befiirchtung,®®
dieser kdonnte das ihm auferlegte Sterben mit Essen vom holtz des
lebens unterlaufen. Dies wird durch die Vertreibung aus dem Para-
dies unterbunden: Der herre got liel8 in aus von dem paradise der
wollust und verstarkend wird wiederholt: Vnd warff aus adam. Das
Hinauswerfen'®® inszeniert die Wirkung des Rechtsaktes eines
‘Stadtverweises’.>®” Die Interpretation beruht auf Darstellungen von
zeitgenossischen Bildwerken, die das Paradies mit einer Mauer mit
Toren darstellen. AulBerhalb des Paradieses hat adam seine er-
schwerte Werkordnung auszuuben: das er worscht die erde von der
er was enpfangen. Die Formulierung ruckt die erde wieder in den
Blick, denn adam wird zurtickversetzt an seinen Erschaffungsort. Um
die Verweisung adams endgultig und unumkehrbar zu machen, trifft
Gott Vorkehrungen. Er setzt vor das paradis der wollust ein cherubine
vnd ein fewin waffen vnd ein wandelbers.?®® Das vnd reiht hier also
drei ‘Wachter’, wobei Waffen wohl die Bedeutung von ‘Schwert’®

Deut 22,5: Das weip werd nit gevast mit menlichem gewande: noch der man
nutz weiplich gewand. Wann der ditz thut der ist verbennlich bey dem herren.

Loose 1986, S.49.
Gen 3,22: secht adam ist gemacht als einer von vns wissent das gut vnd vbel.

Gen 3,23: Darumb nu secht daz er villicht icht lege sein hande * vnd nem och
vom dem holtz des lebens sund esse: vnd lebe ewiglichen. Der herre got lield in
aus das paradise der wollust.

‘vertreiben, ausweisen’: Lexer, Bd. 3, Sp. 777-779, S. 778. DWb, Bd.1, Sp. 901-
903.

Schroder 1907, S. 779. Schild 1985, S.208; 210. Siehe Zitat nach Kroeschell
1981, Bd. 2 (1250-1650), S. 66: “Zircher Stadtbuch (1314):Hier umb ist im ge-
botten, daz inwendig einer mile nimer kome zU der stat; ...”

Gen 3,24: Vnd warff auss adam «.und satzt fur das paradise der wolust ein che-
rubin. WB: ...den engel cherubin vnd ein fewin swert vnd ein reutling des wegs.
"Reutling” kleiner Speer, (Lexer, Bd. 2, Sp. 471).

Die weitergehende war allgemein ‘Bewaffnung’. Lexer, Bd. 3, Sp. 629.
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hatte und wandelber auf Bewegung®® hinweist. Eindeutig ist das
Schwert feurig, aber aus der Reihung kann geschlossen werden,
dass auch dieses fur wandelbers zutrifft, womit die Funktion einer
‘nacheilenden Feuerwaffe’ dargestellt worden sein kdnnte. Gemein-
sam mit dem cherubin sind die Waffen vor dem paradies der wollust
plaziert, um den Baum des Lebens **' zu schiitzen.**? Firr die Adres-
saten der EDB ging mit dem Hinauswerfen adams einher, dass
Eva®®® mit ihm das Paradies verldRt, zumal sie nun drei Griinde ver-
pflichten mitzugehen: Sie muss adam folgen, denn sie istan ihn ge-
bunden. Erstens durch ihre Werkordnung hilffen, zweitens durch den
durch ding definierten Ehevertrag, der sie verpflichtet gemaR der
zeitgenodssischen Rechtsvorstellung, sich dort aufzuhalten, wo ihr
Ehemann sich befindet,*** drittens wegen der ihr auferlegten BuRe,
sich unter die Herrschaft ihnres Mannes zu begeben. Eva ist also die
‘Mitgehende’, das Verlassen des Paradieses hat auch ihre eigene
Sterblichkeit zur Konsequenz, sie muss daher nicht dargestellt wer-
den.®* Meine Interpretation des ‘Mitgehens’ stiitze ich auf die Dar-
stellung des Vertreibungsmotivs des Genesismosaiks.*® Die Aus-
weisung Adams nimmt gemal} des Bibeltextes Gott vor, der mit bei-
den Handen die Schultern Adams beruhrt, was die Geste ,Heraus-
werfen’ dokumentiert. Die Pforte des Paradieses wird mit einem
uberdachten Torbogen dargestellt. Eva ist Adam vorausgegangen,
sie wird also nicht von Gott berthrt, folglich nicht ausgewiesen. Das
Paar ist mit Hacke und Spinnrocken ausgestattet. Das Mosaik zeigt
anstelle eines Wachterengels ein Feuerrad vor dem Lebensbaum,

‘gehend und wandeln, aber auch ‘Wandel in sich tragend oder vollbringen, ver-
anderlich, schadhaft’, Lexer, Bd. 3, Sp. 671.

Gen. 3,24: zu behieten den weck des holtzes des lebens.

Die Vorstellung von zwei Waffen ist aus der bildlichen Darstellung der Pan-
theon-Bibel aus dem 1. Drittel des 12. Jahrhunderts zu entnehmen: Der Cheru-
bin ist in einem Torbogen plaziert, tragt in der rechten Hand ein rotes also ein
feuriges Schwert. Der gelbe Hintergrund des Torbogens ist mit roten Diagonal-
kreuzen Uberzogen in denen sich blaue Punkte befinden. Die Abbildung kann
als Feuer gewertet werden.

Dalarun behauptet die Vertreibung Evas: “In dem Moment, als sie (Eva) aus
dem Garten Eden verbannt wird ... Dalarun, in: Duby/ Perrot 1993, S. 33, mit
Anm. 7: “Gen 3,16-20".

2.1. Herrschafts- und Geschlechterordnung in Genesis 1 bis 4,1, S. 61,
Anm. 211.

In der EDB ist Adam ein Eigenname, im Gegensatz zum hebraischen Text.
Siehe Schiingel-Straumann: "Ware adam nicht jeder Mensch, Mann und Frau,
ware die Frau unsterblich, ein absurder Gedanke” Schiingel-Straumann, in:
KfemB, S. 3.

Loose 1986, S. 38f.
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also eine sich bewegende Feuerwaffe. Auf der Bernwardstur in Hil-
desheim wird keine Ankleidung dargestellt, infolgedessen verlasst
das nackte Paar das Paradies.’”” Seine Vertreibung wird nicht von
Gott, sondern von einem Engel vorgenommen, der hinter Adam
steht. Auch auf dieser Abbildung geht die Frau Adam voraus und
wird nicht berdhrt. Die Szene wird auch in der WENZELSBIBEL abge-
bildet, allerdings wird das Paar nackt gezeigt, obwohl im Textteil die
Einkleidung®® beschrieben ist. Die Vertreibung wird ebenfalls von ei-
nem Engel vollzogen, dessen linke Hand auf der Schulter Adams
liegt. Adam wird mit einem Trauergestus - rechte Hand an rechter
Wange®® - dargestellt. Der Gestus zeigt Nahe zu der in der EDB der
Frau zugemessenen iamerigkeit, die aber dem Mann zugeteilt ist.
Die Frau bleibt vom Engel unberihrt, ihre rechte Hand liegt auf ihrer
Brust, die Geste symbolisierte Kindschaft,*'° also Gebaren. Die drei
Bespiele belegen, dass die Frau nicht ausgewiesen, sondern als
‘Mitgehende’ prasentiert wird, indem sie als ‘Vorausgehende’ gezeigt
wird. Diese Darstellungen kdnnten auf den Sinn ‘Vorhut’ hinweisen,
womit sie dann als hilffen dargestellt worden ware. Die Ikonographie
ist bisher noch nicht unter diesem Aspekt untersucht worden. Die
Absicht, die mit der Nacktheit des Paares im Widerspruch zum Bi-
beltext verfolgt worden ist, ist ebenfalls ein Desiderat. Die Anwesen-
heit der Frau auBerhalb des Paradieses, gemall Genesis 4,1 war flr
die Adressaten der EDB folgerichtig dargestellt, weil aufgrund der
Ehe die Ehefrau ihrem Mann an jeden Ort nachzufolgen hatte. Der
Schlussvers von Genesis 3 hat eine Korrespondenz zu Genesis
1,29, denn das Paar wird wieder auf der erde positioniert. Die Folge
der Positionierung ist, dass die begrenzte Lebenszeit nun auch fur
die Ehefrau gilt. Die Lebenszeit misst Gott zu, was in den Weis-
heitsbiichern ausgesagt wird .>"’

Das Motiv ‘nacktes Paar’ ist auf zahlreichen Abbildungen des 14. bis 17. Jahr-
hundert zu finden. Die Szene wird entgegen der Beschreibung in Gen 3 darge-
stellt.

WENZELSBIBEL Gen 3,21: und got herre machte adamen « Vnd Seiner hausvro-
wen aus heuten rokke vnd tat in die an.

Ott, Norbert H: Der Korper als konkrete Hille des Abstrakten, in: Schreiner/
Schnitzler 1992, S.223-241, S. 224.

Bandmann, Gunther: Brust, Briste, in: LCI, Bd. 1, Sp. 336f.

Wsh 16,13: O herre du bist es du do hast gewalt des lebens vnd des tods: vnd
furst zu den torn des tods vnd wider furst. Eccl 17,1-3: GOtt der beschuff den
menschen von der erde: vnd macht in nach sein bilde. Vnd aber kert er in wider
in sy: gab im die zahl der tage vnd das zeyt.
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Genesis 4,1 berichtet vom Paar, ohne seine neue Paarordnung
nochmals zu erwahnen. Thematisiert werden Zeugung, Empfangnis
und Geburt: Wan adam der kant /beschlieff'? sein hausfrawe: sy en-
pfing vnd gebar cayn sagent. Ich hab besessen einen menschen
vmb gott.>"® Der Dreischritt prazisiert den Vermehrungssegen (Ge-
nesis 1,28) im Rahmen der geschlechterspezifischen Werkordnun-
gen des Ehepaars: Die mannliche ist mit den Variationen der kant
bzw. beschlieff beschrieben, die beide die Bedeutung von ‘schwan-
gern’*'* hatten. Die weibliche Werkordnung wird mit enpfing vnd ge-
bar als Weitergabe des Lebens mit zwei aktiven aufeinander bezo-
genen Handlungen dargestellt, wobei die Ehefrau als hausfrawe be-
zeichnet wird.*"® Die Beschreibung des Koitus ist in der EDB nicht
mit der verhullenden Bezeichnung wer 16 dargestellt. Die Ehefrau
wird als Mutter vorgestellt. Ihnre Formulierung Ich hab besessen einen
menschen vmb gott, zeigt ‘in Besitz nehmen™'" an, im Sinne ‘ange-
sessen und begiitert’.>'® Dieses wird durch umb mit Gott verbunden,
Eva hat einen menschen besessen, d. h. eine Verheillung des Herrn
‘getragen’, diese Rolle wird temporar ausgewiesen, namlich solange
sie schwanger ist. Die Aussage Ich hab... vmb gott betont mit ich®'®
nun auch ihr Bewusstsein von ihrem Selbst, welches adam bereits in
Genesis 3,10 mit ich h6ért zum Ausdruck gebracht hat. Adams ‘ich’ ist
das Resultat auf die Gottesfrage ‘wo?’ im Zusammenhang mit sei-
nem Verbergen (Genesis 3,9). Eva spricht ihr ich mit der Begriindung

In den Uberlieferungen Z-Oa: ‘beschliff, in OOa: kannt, in P: bekannt. ‘Erkannt’
definiere den biblischen Sprachgebrauch und sei ein edler ausdruck. DWb, Bd.
3, Sp. 866-869, Sp. 866.

WENZELSBIBEL Gen 4,1: Adam vor war erkante * eudam sein hausvrowe ¢ die
enpfing vnd gebar cayn vnd sprach * Besessen habe ich einen menschen bei
gote.

Lexer, Bd. 1, Sp. 218. DWb, Bd. 1, Sp. 1570f.

Luther: VND Adam erkandte sein Weib Heua/ Und sie ward schwanger/ vnd
gebar den Kain/ Vnd sprach. Ich habe den Man des HERRN.

“das alte werk der ehe Uben” Lind(e)ner, Mich. (1520- 1562) zitiert nach DWb,
Bd. 29, Sp. 335.

Lexer, Bd. 1, Sp. 217. DWb Bd. 1, Sp. 1625-1628.

Lexer, Bd. 1, Sp. 215. DWb, Bd. 1, Sp. 1617. Schingel-Straumann belegt am
hebraischen Text, dass Gen. 4,1 die gottliche Terminologie des ‘hervorge-
bracht/ erschaffen’ benutzt, wie sie in Spr 8,22 ausgefihrt wird. Schiingel-
Straumann 1989, S. 145f.

Dieses von der Frau ausgesprochene ‘ich’ fehlt in folgenden Bibel-
Konkordanzen: Schierse, Franz Joseph, (Hg.): Konkordanz zur Einheitsiber-
setzung, DiUsseldorf 1985. Calwer Verlag, Christliches Verlagshaus GmbH:
Grolde Konkordanz zur Lutherbibel, 2Stuttgart 1989. Huber, Franz/ Schiick,
Hans-Heinrich (Hg.): Zurcher Bibel-Konkordanz, Bd. 2, Zirich 1971.
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vmb got aus. Die Aussage definiert also ihren Gehorsam als hilffen
im Rahmen ihres Urteils. Ob diese Akzeptanz die Adressaten der
EDB als Ausdruck von ‘Demut™® ansahen, die als ,eigenes Trai-
ning”*?' des Willens verstanden wurde, bleibt offen.

Uberlieferte Bildwerke prasentieren auch das Ehepaar Adam und
Eva in seiner weltlichen Paarordnung. Es tragt geschlechtsspezifi-
sche Kleider und ist mit ebensolchen Attributen ausgestattet, die ich
als Symbole ihrer Werkordnungen interpretiere. Der Mann wird mit
einer Hacke, der Frau wird einem Spinnrocken, einem Kind oder mit
beiden Attributen gezeigt. Die Hacke symbolisierte die Landarbeit,
der Spinnrocken die Wollverarbeitung. Der Kunsthistoriker Schade
definiert sie als Ausdruck von BuRe.**? Um zu zeitgendssischen Vor-
stellungen von Ehepaar vorzudringen, vergleiche ich die Abbildung
auf dem Genesismosaik und der Bernwardtur und ziehe den Frih-
druck aus dem Ende des 15. Jahrhunderts mit dem Titel “Adam und
Eva bei der Arbeit”* hinzu. Auf allen drei Bildzeugnissen ist Adam
mit einer Hacke dargestellt, sein Blick ist auf den Boden gerichtet.
Die Beruhrung des Erdbodens und der Blick hatten symbolische
Aussagekraft. Diese wurde im Zusammenhang seiner Erschaffung
(Leben) und seines Urteils (Tod)*** zum Ausdruck gebracht. Wah-
rend das Genesismosaik Adam weiter mit seinem langen Gewand
zeigt, ist er auf der Bernwardstir und dem Frihdruck mit einem kur-
zen Kittel bekleidet, der ihn als Unfreien prasentiert, aber offensicht-
lich nicht als Knecht darstellt, da dieser Status erst nach der Sint-
flut®® eingefiihrt wird. Auf diesen beiden Abbildungen tragt Eva ein
langes Kleid, dieses charakterisiert sie aber nicht als Freie, da ihr
Stand sich aus dem ihres Mannes herleitet.

de Chapeaurouge 1984, S.46-50, S. 47.
Angenendt 2000, S. 118.
Schade, Herbert: Adam und Eva, in: LCI, Bd. 1, Sp, 41-70, Sp. 67.

Schramm, Albert: (Hg.). Der Bilderschmuck der Frihdrucke, Bd. 21, Leipzig
1938, Bernhand Richel, Reisebuch des Johannes de Montervilla: Adam und
Eva bei der Arbeit, Basel um 1481, Tafel 78, Abb. 419. Wiederverdffentlicht in:
Ehlert, Trude (Hg.): Haushalt und Familie in Mittelalter und friiher Neuzeit, Sig-
maringen 1991, S.14.

Chapeaurouge, Donat de,: Zur Symbolik des Erdbodens in der Kunst des
Spatmittelalters, in: Minster 17, 1964, S.38-58. de Chapeaurouge 1984,
S 46-50, S. 47.

Zwar 1990, S.9-14.
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Auf dem Genesismosaik wird Eva auf der rechten Bildseite sitzend
auf einem Mébel mit Armlehnen, aber ohne Riickenlehne®*® darge-
stellt. Sie halt einen Spinnrocken in ihrer rechten Hand und blickt
Adam an. Der Blick verbindet die Figuren. Das Attribut der Frau, das
die Wollverarbeitung symbolisiert, kann nicht nur das Zeichen ihrer
BulRe (Schade) sein, sondern es kann im Zusammenhang der Got-
tesschopfung vellin réck die Ubernahme dieses Schépfungswerks
charakterisieren, so dass sie im Rahmen hilffen**” dargestellt wird.
Dafiir spricht, dass der Rocken als Zeichen des aktiven Lebens?®
betrachtet wurde und als Attribut Mariens in Verkiindigungsszenen®*
gezeigt worden ist. Das Attribut verbindet beide Frauenfiguren. Dar-
Uber hinaus galten Rocken und Spindel als Symbole der ‘vorbildli-
chen, fleiRigen Hausfrau’.**® Abbildungen, die Eva auch mit einem
Kind zeigen, werden als “Ecclesia”®' oder “Vorbild der Kirche” auf
der Grundlage des Bibeltextes®*? bezeichnet. Leisch-Kiesel betont,
dass in der bildenden Kunst Eva kein spezielles Interesse gegolten
habe, priagend sei die ,Antithese Eva und Maria”* gewesen. Die
Forschungsposition der Antithese®*** und die des ‘Vorbildes der Kir-
che’ stehen unverbunden nebeneinander. Eine Verbindung beider

Bogyay v., Thomas: Thron, in: LCI, Bd. 4, Sp. 304-313, Sp. 313.

Auch von Frauen gefertigte Teppiche, die Heide Wunders Studie im Referenz-
rahmen “Memoria” als Form des Gebetsgedenken belegt hat, kann als Aus-
druck von hilffen charakterisiert werden. Wunder, Heide: “Gewirkte Geschichte”:
Gedenken und “Handarbeit”, Uberlegungen zum Tradieren von Geschichte im
Mittelalter und zu seinem Wandel am Beginn der Neuzeit, in: Hoffmann, Barba-
rau.a(Hg.): 1999, S. 289-311, S. 291.

Mohr 1971, S. 271.

Spindel und Rocken gehdren seit dem 5. Jahrhundert zu den Marienattributen
in Verkiindigungsszenen. Im Laufe des 15. und 16. Jahrhunderts werden sie
durch die Betbank und das Buch ersetzt. Egbers, S.: Spindel, in: Marienlexikon,
Bd. 6, (1994), S. 250f. Lurker 1991, S. 697.

DWb, Bd. 14, Sp. 1101-1103, Sp. 110. Jacob Grimm: Deutsche Rechtsaltertu-
mer, 4. vermehrte Ausgabe, hg von Heusler, Andreas/ Hubner, Rudolf, 2 Bde.,
Leipzig 1922. Bd. 1, S. 171.

Grimm, Reinhold, R: Paradisus coelestis. Paradisus terrestris. Zur Auslegungs-
geschichte des Paradieses im Abendland bis um 1200(= Medium Aevum 33)
Minchen 1977, S. 69.

Leisch-Kiesl, Monika: Eva in Kunst und Theologie des Fruhchristentums und
Mittelalter, Zur Bedeutung ‘Evas’ fir die Anthropologie der Frau, Diss. am Insti-
tut fir Dogmatik an der Katholisch Theologischen Fakultat der Universitat Salz-
burg 1990, S. 168f. Leisch-Kiesl, Monika: Eva - In der Kunst, in: WFTh 2002,
S.131-133, S. 132.

Leisch-Kiesl 1990, S.163 f.
Guldan, E: Eva und Maria. Eine Antithese als Bildmotiv, Graz/ K6ln 1966.
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Figuren ist auf der Bernwardtlr zu erkennen. Eva und Maria werden
auf dem dritten Bild der rechten und linken Tiir**® prasentiert. Sie
halten beide ein Kind auf dem Schol}. Eva sitzt in einer ‘Laubhutte’
auf der linken Tur, sie blickt auf das Kind, Maria befindet sich auf der
rechten, ihr Sitz befindet sich unter der Arkade eines Hauses und
blickt auf die drei Konige. Die Rechts-Linkspositionierung demon-
striert ihren Rangunterschied innerhalb der Heilsgeschichte,®*® die
durch Parallelprasentation als aufeinander bezogen abgebildet wird.
Bei der Abbildung Evas sind Parallelen zum Bildtypus ,thronende
Gottesmutter bzw. Maria®*’ festzustellen. Der Frithdruck zeigt Eva
auf einem Schemel sitzend, sie halt den Rocken zwischen den Bei-
nen und spinnt einen Faden, vor ihr liegt in einer Wiege ein Wickel-
kind. Der Frahdruck vereint die Motive Rocken und Mutterschaft. Den
drei Bilduberlieferungen ist gemeinsam, dass Eva sitzend dargestellt
wird. Daher ist fur die Form der Darstellung die Symbolik des Herr-
schaftsgestus ‘sitzen’ zugrunde zu legen, was die Forschungspositi-
on von Goetz “Abbild der hauslichen Sphare™®® iiberschreitet. Eva
wird als hausfrowe abgebildet, der die Herrschaft im Hause zugeteilt
wird. Das ‘Mobel’, auf dem sie sitzend abgebildet wird, ist ein ‘Wur-
dezeichen’.** Das Ehepaar Adam und Eva charakterisiert mit seinen
Attributen, das mit dem von Wunder gepragten Begriff Arbeit-
spaar’*® zu fassen ist, das als Vorbild**' fiir alle Ehepaare abgebil-
det wird.

Im Mittelpunkt der Ausfuhrungen von Genesis 1 bis 4,1 steht das
Paar, das in die Rechtsordnung Gottes gestellt wird, denn auch dem
einzelnen Menschen (Genesis 2) wird eine Frau zugesellt. Fir die
Rechtsordnung spricht, dass mittelalterliche Rechtsfiguren ermittelt

Unbeachtet bleibt die Tatsache, dass es urspriinglich zwei Turen waren.
de Chapeaurouge 1984, S. 33.

Braunfels, Wolfgang: Maria, Marienbild, in: LCI, Bd. 2, Sp. 154-156. Wellen,
Gerard A: |. Das Marienbild in der friihchristlichen Kunst, in: LCI, Bd. 3, Sp. 156-
161, Sp. 157, 160 f. Hallensleben, Horst: 1l. Das Marienbild der byz.- ostkirchli-
chen Kunst nach dem Bilderstreit, in: LCI, Bd. 3, Sp. 161-178, Sp. 162. Lech-
ner, Martin: IV. Das Marienbild in der Kunst des Westens bis zum Konzil von
Trient, in: LCI, Bd. 3, Sp. 181-198.

Goetz 1995, S. 99.
Luccesi Palli, Elisabeth: Schemel, in: LCI, Bd. 4, Sp. 60f.
Wunder in: Wunder/Vanja 1991, S. 12-26, S. 20f.

Stocklein, Ansgar: Leitbilder der Technik, Biblischer Tradition und technischer
Fortschritt , Miinchen 1969, S. 40. Schreiner, in: Schreiner/ Schnitzler (Hg.),
1992, S. 43.
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werden konnten. Die Rechtsordnung konnte in die der Schopfung
und die der Welt unterschieden werden. Die Fragestellung nach der
Positionierung von Frau, Mann und Paar zeigte Binnen-
differenzierungen, deren Klammer die Rechtsordnung Gottes ist. Die
Rechtsordnung der Welt beginnt mit der Bindung im konstruierten
Diagonalkreuz des Ehepaares. Das Handlungsfeld hilffen der Frau
im Diagonalkreuz gewinnt den ausgleichenden Raum gegenuber
dem Tod. Das Ehepaar ist so aufeinander bezogen und nicht nur
hierarchisch strukturiert. Mit der Rechtsordnung ist Rechtsgehorsam
verbunden, der auf dem menschlichen Willen beruht und der den
Menschen in der Zweiheit als Konkretion Gottes eigen ist. Genesis 3
stellt den Bruch der Rechtsordnung dar und beschreibt so den
Rechtsungehorsam, der auf dem menschlichen Willen beruht. Aus
Genesis 1-4,1 der EDB kann keine Minderwertigkeit der Frau belegt
werden. Auch der Frau werden die Optionen zugeteilt, sich fur den
Willen Gottes in Form seiner Rechtsordnung zu entscheiden oder
dem Willen des schlangs zu folgen. Diesem hat sie entsprochen, was
sie anschliefend als Betrug erkannt hat.

2.2 Herrschafts- und Geschlechterordnung in
den Weisheitsbichern

221 Die weysheit

Die in Genesis 2 und 3 entfalteten hilffen des weibes flir den Mann
sind im gut oder vbel verankert. Die dem weib zugeteilten Optionen
ermoglichen es, die Weisheitsbucher Spruche, Hohelied, Prediger,
Weisheit, Ecclesiasticus (Sirach) unter dieser Perspektive zu analy-
sieren. Aulier dem Hohelied sind die Bucher mit der Textsorte ‘Lehr-
dichtung’ zu fassen. |hre mit Beispielen angereicherten Sinnsprtiche
entwerfen das notwendige Verhalten fur ein Leben in der Ordnung.
Adressat der Weisheitsbucher ist ausschliellich der Mann, ihm wird
die Ordnung als gdt erlautert. Das vbel wird als Ordnungsbruch dar-
gestellt und mit Beispielen unterlegt. Das gute Gebotene beruht in
den vier Weisheitsbichern auf den Zehn Geboten und den Gesetzen
der Bucher Exodus, Levitikus und Deuteronomium. Einen Schwer-
punkt bilden die Gesetze der Reinheit in Form von Verboten, die von
Speisen und Kleidern bis zu Inzest und weiteren sexuellen Praktiken
reichen. Die Gesetze definieren folglich die goéttliche Rechtsordnung
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der Welt, die auf Rechtsgehorsam aufgebaut sind. Die Rechtsord-
nung ist als Hilfe Gottes zu charakterisieren, die es durch den
Rechtsgehorsam der Menschen ermdglicht, in der Gemeinschaft mit
Gott zu leben, die als Heil zu bezeichnen ist. Dabei stitze ich mich
auf theologische Definitionen.**? Die in der EDB entfaltete Rechts-
ordnung wird in den Weisheitsblchern zugrunde gelegt, ohne die
entsprechende Gesetze im Einzeln anzufihren. Anhand von Bei-
spielen, die sich vom Haushalten mit Gesinde, Uber den Umgang mit
Freunden und Fremden, dem Verhalten bei Gastmahlen bis zum
Einsatz von Medizin®**® erstrecken, werden die Konturen der Rechts-
ordnung entfaltet. Auch die Beziehungen zu Frauen werden durch
Darstellungen von Paaren im Rahmen der Rechtsordnung darge-
stellt.

Die weysheit steht im Mittelpunkt aller Reflexionen. Sie ist als
weibliche Figur konzipiert, der das tumpweib als Negation gegenuber
gestellt wird. lhre Gestalten werden mit Metaphern beschrieben, die
im Folgenden aus allen Texten der funf Weisheitsbicher Spriche,
Hohelied, Prediger, Weisheit, Ecclesiasticus (Sirach) zusammenge-
stellt werden. Sie werden mit Aussagen der mittelalterlichen Symbo-
lik befragt, um zu ermitteln, welche Vorstellungen von Weiblichkeit
sich rekonstruieren lassen. Die beiden weiblichen Figuren werden
mit dem religionswissenschaftlichen Sammelbegriff ,Zwischenwe-
sen”* be-zeichnet, da sie weder abstraktes Prinzip, noch bloRe Ei-
gen-schaften sind. Sie werden konkret sowohl im Auferirdischen als
auch im Irdischen positioniert, wo sie mit Handlungsfeldern versehen
sind. Diese werden, wie die Metaphern, aus den Texten zusammen-
gestellt, nach den Kategorien gut vnd vbel gegliedert und mit der
Perspektive hilffen untersucht. Es wird festzustellen sein, inwieweit
dieser Blick auch Parallelen zu Genesis 2-4,1 aufdeckt. Gefragt wird

1.1 Ausgangsfrage und Zielsetzung , S.10f, Anm. 39f.

Sabine Kriiger verweist auf “Spuren einer Lehre vom Haus” in den Weisheits-
biicher des Alten Testaments, die aber von der vorreformatorischen Okonomik
in ,erstaunlich geringem Male bericksichtigt worden seinen. Kriger, Sabine:
Zum Verstandnis der Oeconomica Konrads von Merseburg, Griechische Ur-
spunge der spatmittelalterlichen Lehre vom Hause, in: Deutsches Archiv flr die
Erforschung des Mittelalters, Jg. 20, 1964, S. 475-561, S. 478. Trude Ehlert be-
rucksichtigt die Weisheitsbucher in ihre Untersuchung Uber die volkssprachliche
mittelalterliche Okonomik nicht. Sie stellt fest, dass diese allein am Nutzen ori-
entiert sei, nicht aber an Ubergeordneten, etwa religiés begriindeten Moralmalf3-
staben. Ehlert, Trude: Die Rolle von “Hausherr” und “Hausfrau” in: Ehlert 1991,
S. 153-166, S. 157.

Lang, Bernhard: Zwischenwesen, in: Handbuch religionswissenschaftlicher
Grundbegriffe, Bd. 5 (2001), Sp. 414-440, Sp. 419f.
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auch, ob bei den Zwischenwesen Rechtsfiguren zu erkennen sind.
Die in den Texten entwickelten Beziehungen von weysheit und
tumpweib zum Mann werden nach Paarkonstellationen befragt, de-
ren Platz in der Rechtsordnung herausgearbeitet wird. Die Rolle des
mannlichen Willens bei der Bindung an eines der beiden ,Zwischen-
wesen” wird ermittelt um feststellen, wie der Mann in der Paarverbin-
dung dargestellt und wie sein Verhaltnis zur gottlichen Rechtsord-
nung geschildert wird, um daraus Mannerkonzepte zu erkennen.

Die Beschreibungen der weysheit und des tumpweibs mit ihren
Handlungsfeldern im Bezug auf den Mann sind die Grundlage fur
den Vergleich zwischen Entwiirfen von Frauen, um Ubereinstimmun-
gen und Abweichungen als Frauenkonzepte zu ermitteln. Diese wer-
den in der EDB anhand der wertenden Epitheta und Metaphern un-
terschieden. Beide Aspekte erlauben, sie ebenfalls in die Kategorien
gut oder vbel zu gliedern. Dem Terminus weib werden Handlungsfel-
der zugeschrieben, die im Rahmen von Paarbeziehungen entfaltet
werden, die nach Konzepten befragt werden. Die Handlungsfelder
werden wie die der ,Zwischenwesen® sortiert und mit dem Blick auf
hilffen untersucht. Die Paarbeziehungen werden nach der Positionie-
rung in der Rechtsordnung befragt. Es wird herausgearbeitet, ob sich
bei den Paarbeziehungen die Bindung eines Diagonalkreuzes her-
ausarbeiten lasst. Die Zusammenstellungen der Aussagen Uber
Frauen und Paare sind mdglich, weil im mittelalterlichen Verstandnis
alle Bucher der Bibel als ein Textkorpus verstanden wurden. Die
Bruche und Widerspruche, die sich aus der Zusammenstellung ent-
wickeln, werden benannt. Inwieweit diese auf ihre unterschiedlichen
Autoren und Entstehungszeiten®*® zuriickzufiihren sind, bleibt daher
offen. Die Bucher sind von theologischen Forschungen als Einzel-
werke analysiert worden. Ausgewahlte Forschungspositionen von
Einzeluntersuchungen werde ich in meinen Untersuchungsschritten
darstellen.

Das Buch Spriiche sei zwischen dem 4. und 2. Jh. v. Chr. entstanden. Gersten-
berger, Erhard S: Proverbia, in: TRE, Bd. 27 (1997), S. 583-590, S. 584. Das
Buch Prediger wird ca. 250-200 v. Chr. datiert. Keine Datierung fiir das Hohe
Lied gibt: Jenny, Markus: Cantica, in: TRE, Bd. 7 (1981), S.624-628. Michel,
Diethelm: Das Koheletbuch, in: TRE, Bd. 19 (1990), S. 345-350, S. 352. Das
Buch Weisheit sei zwischen 200 v. Chr. und 50 n.Chr. verfasst worden. Drijvers,
Henrik J. W: Sapienta Salomonis, in: TRE, Bd. 29 (1998), S.730-732, S. 730.
Das Buch Ecclesiaticus sei im Zeitraum des 2. Jh. v. Chr. entstanden. Marbdch,
Johannes: Sirach/ Sirachbuch, in: TRE, Bd. 31 (2000), S. 307-317, S. 308.
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Das Hohelied bildet die Mitte der Weisheitsblcher in der EDB.
Seine Texte beschreiben einen Mann und eine Frau , die ein Braut-
paar sind. Daher kann untersucht werden, ob im Hohelied Vorstel-
lungen zu erkennen sind, die Parallelen zu Aussagen in den anderen
Weisheitsblchern Uber die Vorstellung von Konzepten fur Frau,
Mann und Paar entwickeln. Die Analyse des Hohelied wird entspre-
chend der vier Weisheitsblcher vorgenommen.

Die weysheit steht im Zentrum der vier Weisheitsbucher. Sie ist
hauptsachlicher Untersuchungsgegenstand theologischer Analysen.
M. Keppers Studie (1999) sieht in der SAPIENTIA eine Eigenschaft
Gottes,>*® die Gott auch Menschen*” gibt. J. Maier (2001) charakte-
risiert sie dagegen als “Frau Weisheit”, die als “dichte theologische
Synthese” personifiziert sei, in der “menschliches und gottliches Wis-
sen um die erschaffene Ordnung ... in Ubereinstimmung komme.”**?
Die Kunsthistorikerin M. Warner®*® und feministische Theologinnen>*°
betonen, dass im Alten Testament mit der Weisheit die Vorstellung
von einer Frau mit Bildern, Symbolen und Rollen entwickelt werde. S.
Schroer erlautert, dass die Rollen der Weisheit sie in Beziehung zu

So z .B: Kepper, Martina: Hellenistische Bildung im Buch der Weisheit. Studien
zur Sprachgestalt und Theologie der Sapientia Salomonis, Berlin/ New York
1999 (=Beihefte zur Zeitschrift fur die alttestamentliche Wissenschaft 280). Sie
setzt die Weisheit mit Gott gleich und behandelt sie als ‘Eigenschaft Gottes’, die
als Gottes Schdpfertum in der Welt zum Ausdruck kdme. S. 181. Weisheit be-
kédme der Mensch ,verliehen”. S. 189.

Far traditionelle theologische Auseinandersetzungen mit den Weisheitstexten
ist Geschlecht keine Kategorie. So bezeichnet Kepper das Geschopf das Gott
und der Weisheit gegenuber steht, durchgangig als Mensch. lhre Aussagen
Uber die ‘conditio humana’ und tber konkreten Personen werden durch “Gottlo-
ser” und “Gerechter” aber als Manner ausgewiesen. Kepper 1999, S. 98.

Maier, Johann, Weisheit, biblisch in: LThK, Bd. 10 (2001), Sp. 1033-1036, Sp.
1034.

Warner, Marina: Frau Weisheit, in: Warner, Marina: In weiblicher Gestalt, Die
Verkérperung des Wahren, Guten und Schénen, Hamburg 1989, S. 250-290.

Woller, Hildegunde: Sophia (Weisheit), in: Kassel 1988, S. 45-58. Schingel-
Straumann, Helen: Alttestamentliche Weisheitstexte als marianische Liturgie,
Spr 8 und Jesus Sirach in den Lesungen an Marienfesten, in Géssmann/Bauer
1989, S. 12-35; Schusseler Frionenza, Elisabeth: Auf den Spuren der Weisheit -
Weisheitstheologisches Urgestein, in: Wodtke 1991, S. 24-40. Kitz, Verena Ma-
ria und Wodtke, Verena: "Frau Weisheit durchwaltet voll Gite das All” (Wsh
8,1). Zur Aktualitat weisheitlicher Lebensgestaltung, in: Wodtke. 1991, S. 154-
171. Newmann, Barbara: Die Mutterlichkeit Gottes - Sophia in der mittelalterli-
chen Mystik, in: Wodtke, Verena 1991, S. 82-101. Leisch-Kiesl, Monika: Verlust
oder Erweiterung weiblicher Eigenstandigkeit? Sophia - Maria, in: Wodtke 1991,
S. 138-153. Hoffmann, Barbara: Libertédre Sophienmystik und keusche Ehe,
Wandel und Kontinuitat weiblicher spiritueller Vorbilder im radikalen Pietismus
(17. und 18. Jahrhundert), in: Opitz 1993, S. 191-210.
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Gott, Schopfung, Weltordnung und Menschen ausweisen.®*' H.
Schungel-Straumann betont, dass die Weisheit zuerst die Manner
anspreche, “dann aber alle Menschen insgesamt” und sie sei als
“Weltordnung™®? ausgewiesen. Das Verhaltnis zu Frauen wird mit
den “weisen Ratgeberinnen in Israel™* verknipft. Mittelalterliche
Vorstellungen sind aus Texten der Mystik analysiert worden.*** B.
Newmann betont, dass Hildegard von Bingen und Heinrich Seuse
sich “unmittelbar auf die biblischen Bucher stutzen” und damit die
“Sophia - Tradition”**® offen legten. Sie stellt fest, dass die Weisheit
ein ldentifikationsmodell fiir Frauen sein kdnnte.**® Uberlieferungen
aus der bildenden Kunst®®’ bestatigen die Weisheit als eine Frauen-
figur. In welchem Malde in den vier Weisheitsbichern der EDB mit
der Weisheit eine Frauenfigur zu erkennen ist, wird ermittelt.

Die Beschreibung der weysheit erfolgt durch Beschreibungen und
in Form von ‘Eigenaussagen’. Sie charakterisiert sich als erstes Ge-
schopf, das von Gott mit dem Heiligen Geist®*® vor der Schopfung®”®
durch das Wort Gottes®® erschaffen wurde. Die weysheit lobt ihre
Seele.*®" Die Ausfilhrungen lassen einen Schopfungsakt erkennen,
der analog zu Genesis 1 durch das Wort Gottes imaginiert wird. Zu
ihrer Gestaltung als Figur werden Metaphern verwendet, die im Un-

Schroer, Silvia: Die personifizierte Weisheit - ihre Rollen und Symbole, in: Bibel
heute, Zschr. des Katholischen Bibelwerks e.V., Stuttgart 1990, Hf. 103, S.
148f. Schroer, Silvia: Weisheit/ Sophia, in: WFTh 2002, S. 572-574.

Schiingel-Straumann, Helen: Die goéttliche Weisheit in Spr 8 und Sir 24, in: Bibel
heute 1990, Hf. 103, S. 150-153. S. 150f.

Schroer, Silvia: Weise Frauen und Ratgeberinnen in Israel, in: Wodtke 1991, S.
9-23, S. 10.

Baumann, Rolf: Hildegard von Bingen, in: Bibel heute 1990, Hf. 103, S. 156f.
Newman, Barbara: Die Mitterlichkeit Gottes, in: Wodtke 1991, S. 82-101.

Newman, in: Wodtke 1991, S. 98.
Newman, in: Wodtke 1991, S. 100.

Leisch-Kiesl, Monika: “Sophia” in der bildenden Kunst, in: Bibel heute 1990, Hf.
103, S. 158f. Miekle, Ursula: Sapientia, in: LCI. Bd. 4, Sp. 39-43, S. 41.

Eccl 1,9: Er selb beschuff sy mit dem heyligen geist: vnd sach sy vnd zalt sy
vnd masse sy.

Spr 8,22-29. Der her besall mich an den angegen seiner weg * ee das er macht
kein ding vor dem anuang: ich bin geschafen von dem ewigen vnd von dem al-
ten: ee da die erd wurd. Die abgrunde warren noch nit ...

Eccl 24,5: Ich bin ausgegangen von dem mund des hdchsten: ein erstgeborene
vor aller der geschdpffde.

Eccl 24,1: Dle weysheit lobt ir sele ...
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tersuchungszeitraum fiir Maria®*? benutzt worden sind. Sie wird als
ceder, cypref3 balmbaum und élbaum>® beschrieben, die Bilder wer-
den mit derhécht eingeleitet, was die Vorstellung von hochgewach-
sen und schlank hervorruft, was in Korrespondenz zur Frauenbe-
schreibung im Hohelied®®* steht. Die Symbolik schrieb der Zeder
Starke und Bestandigkeit®®® zu, die Zypresse war Zeichen der Un-
sterblichkeit,**® sowie das Symbol Gottes.*®’ Die Palme war Lebens-
symbol,*® der Olbaum charakterisierte den Schutz Gottes,*® die
Auferweckung oder die Auferstehung und die Tugenden.*® Die
Baumbilder definieren sowohl bestindigen Schutz’”’ als auch un-
sterbliches Leben, was im Besonderen durch ein holtz dez lebens®"?
betont wird. Die Formulierung kennzeichnet die weysheit als den Pa-
radiesbaum, der gemall Genesis 3,22 vor dem Zugriff adams gesi-
chert wurde, nun sich aber in der Welt befindet. Das Zwischenwesen
wird auch als ein rain ausfliessung der clarheit des gewaltigen gotz
373 peschrieben. Das Bild des reinen Wassers®”* steht im Zusam-
menhang mit Brunnen,*”® dem Sinnbild fiir leibliche und geistige
Starkung und Reinigung,®’®,der in der EDB eine Metapher Gottes®’’

Salzer 1968.

Eccl 24,17-19: Ich bin derhécht als die ceder an dem liban: vnd als der cypref®
an dem berge syon. Ich bin derhdécht als der balmbaum in cades: ... Ich bin der-
hdcht als der schén dlbaum in den velden ...

HI 7,7: Dein gewecht ist gleich der palmen: ...

Popitz, Klaus , in: LCI, Bd. 4, Sp. 562-564.

Lurker 1991, S. 890.

Flemming, Johanna: Zypresse, in: LCI, Bd. 4, Sp. 591-594.
Flemming, Johanna: Palme, in: LCI, Bd. 3, Sp. 364f.
Lurker 1991, S. 553.

Flemming, Johanna: Olbaum, in: LCI, Bd. 3, Sp. 341.

Im orientalischen Referenzrahmen zeigen diese Baummetaphern, dass sie
Schatten bringt, sind daher Schutzbilder. Ob diese auch von dem Ubersetzer
als solche interpretiert worden sind, muss offen bleiben. Zusammenhange zwi-
schen Isis und Sophia fuhrt Silvia Schroer aus. Schroer: Das Buch der Weis-
heit, Ein Beispiel judischer interkultureller Theologie, in: KfemB, S. 441-449, S.
445f,

Spr 3,18.

Wsh 7,25: (Wann sy ist) ... vnd ein rain ausfliessung der clarheit des gewaltigen
gotz.

Lexer, Bd. 2, Sp. 2034.
Lexer, Bd. 1, Sp. 336.

Cooper, J. C. 1986, S. 29, Lipffert 1981, S. 116. Lurker 1991, S. 115. Mohr
1971, S. 57 f. Oesterreicher-Mollwo 1991, S. 31. Thomas, Alois: Brunnen, in:
LCI, Bd.1. Sp. 330-336, Sp. 128f.
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ist. Der Bezug zum Gottesattribut Licht,*’® das im Mittelalter Gottes-
symbol*”® war, wird fir die weysheit mit den Beschreibungen eines
absoluten Lichtes hergestellt, welches Sonne und Sterne®*° (iber-
strahlt. Es wird gefunden, wenn die Nacht anbricht.®*' Die weysheit
wird als nie verléschendes Licht*®*? markiert oder als ein schein des
ewigen liechtz vnd ein spigel on flecke der Majestat®®® gotz und ein
pild seiner gut®®* konkretisiert. Der Lichtschein und die Spiegelmeta-
pher beschreiben ‘Reinheit’ einschliellich der Konnotationen ‘lauter,
ohne Falsch, vollkommen, schén und makellos’.*® Die Lichtmeta-
phorik stellt nicht nur die leuchtend glanzende Schdénheit der
weysheit dar, deren Reinheit alles umfasst,*®*® sondern auch ihre
sichtbare Anwesenheit in der Welt. Licht in Form hitze dient dazu, die
kreffte der weysheit in Verknlipfung mit Gott zu beschreiben.*®” Sie
selbst beschreibt ihre Starke mit den Asten der Tanne. 38 Die Meta-
pher bildet ausgebreitete ‘Arme’ ab, ob damit auch die Vorstellung
der Oran-Gebarde®® gemeint ist, bleibt offen. Die Metapher wird mit

Ps 35,10: Wann bey dir ist der brunn des lebens ... Spr 16,23: Der brunn des
lebens ist ein vnterweisung dez besitzenden.

So z. B.: Ps 4,7: O herr das liecht deins antlutz ist gezeichnet vber vns: ...
Ps 35,10: ... vnd in deim liecht gesech wir das liecht. Ps. 42,3: Send aus dein
liecht vnd dein warheit: ...

Lurker 1991, S. 434f.

Wsh 7,29: Wann sy ist schéner denn der sunn: vnd vber alle die ordnung der
sternee sy ist geleich dem liecht sy wirt funden zemersten. Wann im nachuolgt
die nacht. Sonne und Sterne werden in der EDB sind Schépfungselemente,
siehe: Ps. 8,4: wann ich sich dein hymel die werk deiner hende: die menin vnd
die sterne die du hast gegruntfest. Ps 18,6: Er satzt sein tabernackel in dem
sunn: ... Ps 135,7-9: Der do macht die micheln liecht.... Den sunn ingewalt des
tags:... Die menin vnd die stern in der gewalt der nacht:... Eccl 43,10: Die ge-
stalt des himels ist ein wunniclich der sternen: der herre erleucht die welt in den
hochen. Die Sonne ist in der EDB folglich keine Gottesmetapher, wie in Ps
84,12 der Luthertbersetzung: DEnn Gott der HERR ist Sonn vnd Schild/ ... Der
Text lautet in der EDB: Wann got der hat lieb gehabt die barmhertzigkeit vnd die
warheite.

Wsh 7,29: sy ist geleich dem liecht sy wirt funden zem ersten. Wann im
nachuolgt die nacht. Uberlieferungen Z-Zck-Oa: vor funden, Uberlieferung Sa:
vorgefunden.

Wsh 7,10:...wann ir liecht das ist vnerleschlich.
Bedeutung von ‘magenkrafft; Lexer, Bd. 1, Sp. 2006.
Wsh 7, 26.

Lexer, Bd. 2, Sp. 389.

Wsh 7,24: wann sy raicht allenthalben vmb ir reinheit.
Wsh 7,25: Wann sy ist ein hitze der kreffte got.

Eccl 24,22: Ich starck mein este als die tann.

de Chapeaurouge 1984, S. 13-18.
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der Paarformel der eren vnd der genaden®° beschrieben. Ehre wird
in der EDB als Gabe Gottes charakterisiert.>**' Huber legt dar, dass
im Mittelalter galt: ,got ist ere und ere ist got.”*

Ehre war ein Rechtsbegriff, der fir Ansehen und Stand mit den
daraus erwachsenden Verpflichtungen und deren Nutzen stand. B.
Thum belegt rechtmaBiges Sein und Handeln.**® R. Scheyling defi-
niert fir Ehre auch den Sinn von Ehrerbietung und Ehrfurcht.>**
Weibliche Ehre betonte Makellosigkeit.**® Die gesamten Rechtsbe-
deutungen sind offensichtlich flr die weysheit zugrunde gelegt, wer-
den nicht explizit als Gabe Gottes ausgefihrt. Sie sind Ausdruck ih-
rer umfassenden Makellosigkeit. Genaden ist ebenfalls ein Rechts-
begriff, der in Beziehung zum Herrschaftsakt Gottes stehen muss.>*
Im Rahmen von Herrschaft definiert das erste Glied der Paarformel
eren Rechtshandlungen, das zweite Gnadenakte. In einer weiteren
Paarformel werden ehren vnd ehrsamkeit verbunden, die als Blu-
men>®” beschrieben sind. Auch ehrsamkeit war ein Rechtswort, das
die Bedeutungen ‘ehrenwert, geehrt und vornehm’ hatte. Ob auch
der Titel*® mitgemeint sein sollte, kann aus den Texten nicht ent-
nommen werden. Die zwei Paarformeln charakterisieren die weysheit
mit mittelalterlichen Herrschaftskategorien.

Ein weiteres Motiv ist der von der weysheit ausgehende wahr-
nehmbare Wohlgeruch, der mit der Metapher Rosenstock®® darge-
stellt wird. Ihr kostbarer Wohlgeruch vereint alle wundersamen un-

Eccl 24,22.
Eccl 11,14:.. vnd ere * sind von gott.

“Die Grundgedanken sind seit Reinmar da: Ere als Gabe Gottes an alle Kreatur
geht von Gott aus und fuhrt den Menschen zu Gott hin. So riickt sie sogar in
eins mit Gott selbst, der sie, wie alle Werte, in sich aufhebt.” Huber 1998, S. 71,
184, 194.

Thun_], Bernd: Offentlichkeit und Kommunikation im Mittelalter. Zur Herstellung
von Offentlichkeit im Bezugsfeld elementarer Kommunikationsformen im 13.
Jahrhundert, in: Radgotzky/ Wenzel 1990, S. 65-87, S. 68f.

Scheyling, R.: Ehre, in: HRG, Bd. 1 (1971), Sp. 486-479.
DRWb, Bd. 2 (1932), Sp. 1563-1576.

2.1 Herrschafts- und Geschlechterordnung in Genesis 1 bis 4,1, S. 50,
Anm. 130f.

Eccl 24,24: ... vnd mein blumen seint der eren vnd der ersamkeit.
DRWb, Bd. 2 (1932), Sp. 1293, der Titel ist ab 1348 belegt.

Eccl 24,23: Ich bin ... als die plantzung der rosen in jericho.
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vermischten Diifte.*”° Wohlgeruch galt im Untersuchungszeitraum als
heilend.*®' Die weysheit ist an ihrer senftigkeit,**? im Sinne Wohlbe-
finden*®® erkennbar, denn sie gleicht der Rebe, dem Symbol des
Wohlergehens.*® |hr Duft und Geschmack werden auch in der Be-
schreibung vereint, womit ihr gaist stiRer als Honig ist.*>> Gaist inter-
pretiere ich beruhend auf Psalm 32,7 als Atem.*®® Auch ihr erbe in
der Rechtform Eigen ist siiB.**" |hr Atem und ihr erbe (bertreffen den
Honig, der ein Zeichen des Segens ist.*°® Die weysheit ist auf das
geschlecht der werlt ausgerichtet, dem ihre gedenkung,*®® ihr Den-
ken*®, gilt. Das Rechtswort geschlecht*!" interpretiere ich hier als
‘Art’ im Sinn von Menschengeschlecht. Fir die weysheit ist mal3ge-
bend, dass in ihr ist die ordenung der ee.*'? In der EDB wird ee als
ewige*'® markiert, die eingehalten werden muss, um mit (in) Gott zu

Eccl 24,20: Ich gabe den geschmack schmeckent als der synamum vnd der
balsam: jch gab die senftigkeit des geschmacks als die derwellt mirr. Vnd als
ders torax vnd der galban vnd als die vngala vnd die tropffe « vnd ich schmecket
in meiner entwelung als der vnbeschnitten liban: vnd mein geschmack ist als
ein vnbeschnitter vnuermichter balsem. Die Formulierung: ‘gabe den ge-
schmack schmeckent’ hatte die Bedeutung ,Geruch, den etw. von sich gibt.”
Lexer, Bd. 1, Sp. 918, der so stark ist, dass man ihn schmeckt. Die Zusammen-
hange zwischen Isis und Sophia fuhrt Silvia Schroer aus. Schroer, in: KfemB, S.
445f.

Brunner, Karl: Der Schweif am Rof} und die Lilie im Garten, in: Blaschitz u.a.
1992, S. 683-699, S. 688.

Eccl 24,23: Ich wuchert des die senffigkeit des geschmacks als die rebe.

Zum Bedeutungshorizont von ‘senftigkeit’ zahlten neben ‘Sanftheit, Leichtigkeit,
Erleichterung, Linderung Weichheit, Bequemlichkeit, Annehmlichkeit, Milde,
Sanftmut Versohnlichkeit’ und auch ‘Ruhe,” Lexer, Bd. 2, Sp. 881f.

Thomas, Alois: Weinstock, in: LCI, Bd. 4, Sp. 491-494.
Eccl 24,27: Wann mein gaist ist sull vber daz honig.

Ps 32,7: Die hymel seint gefestigt mit dem worte des herren: vnd alle ir gezierd
mit dem geyst seines mundes. Siehe auch: DWb, Bd. 5, Sp. 2623-2741, Sp.
1264.

Eccl 24,28: vnd mein erbe vber daz honig vnd den saum. Uberlieferungen Z-
Zck-0O: honigsam; Sa: honig samen.

Exd 3,8: ... in ein land das do fleust mit milch vnd mit honig: ...Jo 3,18: Vnd es
wirt: an dem tag die berge troppent die susse ...

Eccl 24,29: mein gedenkung ist im geschlecht der werlt.
Lexer, Bd. 1, Sp. 768f.

Das Rechtswort definierte: ‘Generation, Abkunft, Art »Familie«, Kind, Ver-
wandtschaft’ bis hin zu ‘weiblichem und mannlichem Geschlecht’. DRWb, Bd. 4
(1939-51), Sp. 445-448.

Eccl 19,18-20: ... Vnd in ir ist die ordenung der ee.

Lev 16,29: Vnd ditz wirt etch zu einer ewigen ee. Lev 16,34: Vnd ditz wirt elch
Zu einer ewigen ee: ...
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leben, der Herr ist.*'* Ee war ein Rechtsbegriff, der bis ins Spatmit-
telalter verwendet worden ist, und der die Bedeutungen von ‘Her-
kommen, Gesetz und Recht*'® hatte, einschlieRlich der Ausrichtung
auf die Seligkeit.*"® Nach Mikat und Schott habe die Einengung auf
die Geschlechterbeziehung Ehe um 1000*'” begonnen.

Im Buch Exodus der EDB wird der Zusammenhang zwischen ee
und Gebote mit der Paarformel gebott gotz vnd sein ee*'® dargestellt.
Ihr erstes Glied konkretisiert die Rechtsnormen, das zweite den
Obergriff, der in der WENzELSBIBEL durch recht ersetzt ist. Daher
kann rekonstruiert werden, dass ee Recht im Sinne von Rechtsord-
nung ist, formuliert in Form einer ‘Konstitution’. Die Wirkung der ee
steht im Zusammenhang des menschlichen Willens: Selig ist der
man ... Wann sein wille ist in der ee dez herrn,*'? ist die Zielsetzung
der Rechtsordnung ee die Seligkeit, die auf dem menschlichen Wil-
len zum Rechtsgehorsams beruht. Die Rechtsordnung ee ist folglich
die Hilfe Gottes zum Leben der Menschen in der Welt. Der Rechts-
gehorsam gegenuber der ee im Sinne ‘ee - Gehorsam’ kommt in der
EDB im sechsten*® Gebot, nit brich die ee**', zum Ausdruck. *** H.
Schungel-Straumann hat in ihrer Studie dargelegt, dass das Gebot
das Problem der "Objektlosigkeit” habe, denn der Sinn der verbote-
nen Handlung sei im Hebraischen “durchaus nicht eindeutig” , denn
der heutige Rechtsgehalt und die sittliche Wertung der “(Ein)-Ehe”

Lev 18.5: Behut mein ee ... der es tut der lebt in in. Ich bin der her.

Lexer, Bd. 1, Sp. 715 f. DRWb, Bd. 2 (1932), Sp. 1206-1212. Formeln zitiert
nach DRWb: Sachsenspiegel 1206: “wishaben in unsere e, daz man nieman
verrechten sol, ... wen sul in e horen.” Zirich 1309:. “wir haben in e und reht
genommen ..."

DRWb, Bd. 2 (1932), Sp. 1206-12: Formulierung zitiert nach DRWb: “der ist
salig des uuillo an gotes e ist.”

Mikat, Peter, Ehe, in: HRG, Bd. 1 (1971), Sp. 810-832, S. 810. Schott, C.: Ehe,
in: LexMA, Bd. 3 (1986), Sp, 1629f.

Exd 18,16.

Ps 1,2-3: Er wird als das holtze ... das sein wucher gibt in seim zeyt. Vnd sein
laub zerfleust nit: vnd alle ding die er tut die werdent gelicksam. Spr. 29,18:
Wann der do behut die ee der wirt selig.

Die WB lasst zu, das Gebot ,Nicht brich dein €” im heutigen Sinne ‘Ehebruch’
zu lesen., denn wahrend in der EDB der Begriff ee den Rechtsgehalt aussagt ,
witd in der WB dieser Terminus durch das Wort’ reht’ ersetzt.

Exd 20,14. Deut. 5,18.

Ps 49,17-18: Wann du hast gehasst die ler: vnd hast verworffen all mein wort
zurlck. Do du sech den dieb du laft mit im: vnd satztest den teyl mit den eebre-
chern.
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kénne nicht vorausgesetzt werden.*?® Dass das sechste Gebot we-
der im umfassenden Sinn in der EDB noch im heutigen Verstandnis
im Untersuchungszeitraum ausgelegt worden ist, ist aus den deut-
schen Laienpredigten Regensburgs zu entnehmen, denn das Gebot
wird mit “d@ solt niht unkiusche sin”*?* iibersetzt. Es wird auf MaRlo-
sigkeit*?®, im engeren Sinne auf die der Geschlechtlichkeit einge-
schrankt. Die Engfuhrung ist ebenso in Texten des 15. Jahrhundert
267u finden, die auch auf Abbildungen der Zehn Gebote ab dem 15.
Jahrhundert erkennbar ist.*?’

Die umfassende Bedeutung von ee im Sinne von ,Recht’ wird in
der EDB als ordenung der ee definiert, die ihren Platz in der weysheit
hat. Damit ist sie Gefald, wobei das Bild eine Nahe zum Lichtbehalter
Gebot und der ee als Licht*?® herstellt. So verstanden leuchtet in der
weysheit die ee. Daruber hinaus ist in ihr der geist der vernufft. Ver-
nunft ist bei Gott**® und kommt aus seinem Mund.** Der geist der
Vernunft der weysheit wird als heiliger bezeichnet, der maniguelter
einiger gefuger®' ist, womit ‘Zusammenfiiger**> gemeint sein muss.

Schiingel-Staumann, Helen: Der Dekalog - Gottes Gebote? in: Haag, Herbert,
u.a.(Hg.): Stuttgarter Bibelstudien 67, Stuttgart 1973, S. 39; S. 47f.

Berthold von Regensburg: XIX. VON DEN ZEHEN GEBOTEN UNSERES HERREN, Bd.1, S.
264-288.

Lexer, Bd. 2, Sp. 1900f.

Belegt auch von Klaus Berg: DER TUGENDEN BUCH, Untersuchungen zu mittel-
hochdeutschen Prosatexten nach Werken von Thomas von Aquin, Minchen
1964, S. 32, 35. Dieselbe Formulierung benutzt Johann Lupi. Johannes Wolf
(Lupi): Beichtblichlein des Magisters, erster Pfarrer der Sant Peters Kirche zu
Frankfurt am Main, 1453-1458, hg. von Battenberg, F. W., mit Einleitung, Uber-
setzung ins Neuhochdeutsche und erklarenden Noten versehen, Giel3en 1908,
S. 24,

Der um 1460 bis 1480 gefertigte Einblattdruck der Zehn Gebote hat tiber der
lllustration des Gebots die Aufschrift: "Du solt nit vnkeusch sein”. Dargestellt
wird ein sich umarmendes Paar in einem hoch ummauerten Garten, an dessen
Seite eine Laute liegt, die hier als ‘Attribut der Verfiihrung’ verstanden werden
muss. Lechner, Martin: Zehn Gebote, in: LCI, Bd. 4, Sp. 564-569, Sp. 564, Abb.
2. Auf dem um 1470 gestalteten Grabmal von Lupi werden die Zehn Gebote il-
lustriert, das siebte Bild prasentiert ein Paar im Bett, auf das man durch den
geoffneten Vorhang blickt. Historisches Museum Frankfurt am Main.

Spr 6,23: Wann das gebot des herrn ist ein lichtual’ vnd die ee ist ein licht.

Hi 12,13: Bey im ist die weysheit vnd die sterke :er selbst hat den rat vnd die
vernunft.

Spr 1,6: ... vnd aus seim mund wissenheit vnd vernuft.
Wsh 7,22.

Das Nomen wird aus ‘ge- viiegen’ rekonstruiert zusammenfiigen, verbinden’:
Lexer, Bd.1, Sp. 967.
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Er ist meLiger, im Sinne Lenker’,*** und sicher beweglic:her,434 folg-

lich der zuverldssig[e]/ wahrhaftig[e]**® Entschlossene, weil beweg-
licher**® dies markierte. Er ist vnentzeuberter,**” also der Reine’*®
und der senffter, der liebhabent daz gut werck,**® also der ‘Besanf-
ter.*?° Er ist ebenso der scharpffer im Sinn der ‘Strenge’, der keine
Wohltaten**! verwehrt. Dabei ist der Geist der Vernunft menschlich,
gitig und verstandig, der entschlossene/ tapfere und zuverlassige**?
zuchtiger, der habent alle krafft. Die Bedeutung von zuchtiger ist
nicht eindeutig zu identifizieren, denn der Sinn ‘Zuchthabende’ kann
sowohl die Funktion ‘Erzieher oder auch die von ‘Strafer**® gehabt
haben. Vernunft sieht alles,*** ist rein und behande,*** agiert ge-
schickt und schnell.**® Zur Vernuft gehért witzigkeit**’, also die Ein-
heit von Verstand, Wissen und Klugheit. Vernunft ist eine Lehre, wel-
che die Frau von Gott erhalten hat.**® Die Bandbreite der Vernuntft in
der EDB wird nicht mit dem mittelalterlichen erkenntnistheoretischen
Vernunftdiskurs**® in Beziehung gesetzt. Ich begriinde dies mit K.

DWhb, Bd. 12, Sp. 1745.
Wsh 7,22: ... mel3iger sicher beweglicher ...
Lexer, Bd. 2, Sp. 902.

Die Bedeutung von ‘beweglicher’ wird aus ‘entschlossen/ tapfer’ Lexer, Bd. 1,
Sp. 254 entschlUsselt.

Wsh 7,22.

Die Bedeutung des Wortes zeuber im Sinne von sauber, wird aus ‘entzeubert’
geschlossen. Lev 19,29: ...die erde werde entzeubert vnd were derfullt mit der
sunde, zu entnehmen.

Wsh 7,22: ... gewisser senffter liebhabent daz gut werck: ...
Lexer, Bd. 2, Sp. 882, belegt nur die weibliche Form: ‘senfterinne’.

Wsh 7,22: ... scharpffer der nicht wehret wol zuth(in. Im Sinne von scharf als
schneidend (Lexer, Bd. 2, Sp. 666f).

Wsh 22,23: menschlicher « gutiger « beschaidener « gewisser ¢ sicher -...

Der Begriff findet sich im ACKERMANN AUS BOHMEN. Bernt/ Burdach 1917, S. 214
belegen fir das Wort aus deutschen Urkunden aus Béhmen des 15. Jahrhun-
derts sowie aus Urkunden von Nudrnberg und Landshut die Bedeutung von
Scharfrichter. So auch Bertau 1994, S.233, der sich Bernt/ Burdach bezieht.

Wsh 22,23: ... schauet alle ding.
Wsh 22,23: reiner « behender.
Lexer, Bd.1, Sp. 154.

Eccl 1,4: ... ist geschaffen vor allen dingen : vnd die vernufft der witzigkeit von
dem ewigen.

Eccl 17,5: Er beschuff von im ein hilffen im gleich: ... vnd derfillt sy mit der lere
der vernunft.

Speer, A.: Vernunft: Verstand, Hochscholastik, in: HWbPh, Bd. 11 (2001), Sp.
786-786. Largier, N.: Vernunft: Verstand, Deutsche Dominikanerschulen und
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Stoch, der betont, dass Aussagen aus den Weisheitstexten keine
Rolle im Diskurs gehabt hatten.*° Die in der weysheit vereinte orde-
nung der ee und der geist der vernunft sind aufeinander bezogen.

Die Bedeutung der weysheit fur das Leben wird von ihr selbst mit
zwei Paarformeln beschrieben: In mir ist die genad des lebens vnd
der warheit: in mir ist all zuuersicht des lebens vnd der tugent.*®' Zu-
uersicht definierte ‘Erwartung, Hoffnung auf Zukunftiges’ und dasje-
nige worauf sie sich griindet: ‘Unterstiitzung und Zuflucht'.**?> Die
Paarformeln fassen also die Dimensionen des Lebens zusammen
und prazisieren das Handlungsfeld der weysheit, dass auf der Ver-
nunft und der Rechtsordnung ee beruht.

Die weysheit berichtet, dass sie tatig bei der Schopfung war: Ich
was mit im ordnent alle ding.**® Die Aussage kennzeichnet sie als
Mitwirkende der Schoépfungsordnung, was unterstrichen wird mit ihrer
Position in gewisser ee.*** Mit beiden Zuschreibungen wird die
weysheit also im Verhaltnis zur Rechtsordnung ee charakterisiert. Als
Mitwirkerin der Schopfung tritt sie ebenfalls zutage: ich go8 aus die
floB: vnd ich bin ein teil der wasser.**® Es wird also ein Zusammen-
hang mit der aufsteigenden Quelle hergestellt, die auf Gottes Anord-
nung (Genesis 2,5-6) die trockene erde wassert. |hre Stellung wah-
rend der Schopfung erlautert H. Schingel-Straumann als
"Mittlerin”,**® sie kann aus den Darstellungen der EDB auch als hilf-
fen charakterisiert werden.**” Die weysheit wird als Erwahlte der
werke Gottes**® und als der Gnade Gottes erziecherin bezeichnet.***.
In den Uberlieferungen Z-Oa (Anhang 1) wird sie als nererin, also als

Mystik, in: HWbPh, Bd. 11 (2001), Sp. 786-790. Hoenen, M. J. F. M.: Vernunft;
Verstand, Spatmittelalterliche Schulen, in: HWbPh, Bd. 11 (2001), Sp. 790-794.

Stoch, Konrad: Vernunft |, in: TRE, Bd. 34 (2001), Sp. 737f.

Eccl 24,26. Eccl 26,31: Wann die gezierd des lebens istinir: ...

Lexer, Bd. 3, Sp. 1199.

Spr 8, 30.

Spr 8,27: Do er furbereit die himmel ich was engegenwurtig: ... mit gewisser ee.
Eccl 24,40: Ich weysheit ...

Schiingel-Straumann, in: Bibel heute 1990, Hf. 103, S. 1501.

Eccl 24,6-10: Ich macht in den himeln daz ein vngebostienlichs liecht wurd ge-
born: jch bedeckt alle die erd als der nebel. Ich macht in den himeln daz ein
vngebostienlichs liecht wurd geborn: jch bedeckt alle die erd als der nebel.

Wsh 8,4: ...ein derwelerin seiner werk. Derwelerin ist aus ‘weln’ im Sinne von
‘erwahlt.” (Lexer, Bd. 3, Sp. 755) erschlossen.

Wsh 16,24: der erziecherin deiner gnade ...
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Amme*®, bezeichnet. Da sie auch eine mutter aller guten ding*®’
genannt wird, spricht dies fur nahrende Mutter, zumal sie sich selbst
auch als Mutter charakterisiert: Ich bin ein mutter der schén liebe vnd
der vorchte vnd der erkennunge vnd der seligen zuuersicht.**® lhre
‘vier Kinder’ sind fur das nachparadiesische Leben der Menschen
notwendig, um die Gemeinschaft mit Gott zu erreichen; denn die
schén lieb bezieht sich auf Gott, “°® und seine Gebote.*®* Vorcht kon-
kretisiert, dass die Herrschaft Gottes*® und seine Gebote als Herr-
schafts-/ Rechtsordnung akzeptiert werden, wie es in Psalm 111,14
dargestellt wird, denn aus den beiden Faktoren resultiert Seligkeit.
Die Bezeichnung Mutter fur die weysheit kennzeichnet sie als Frau,
dies wird auch in den werken ihrer Hande zum Ausdruck gebracht,
die mit vollkommener ersamkeit*®” beschrieben sind. In der EDB wird
ihr kein Zorn zugemessen, den Silvia Schroer feststellt.*®® Der feh-
lende Zorn charakterisiert die weysheit als weibliche Figur, was auf
das Postulat zurickgefuhrt werden kann, dass Zorn nicht zur Er-
schaffung des weiblichen Geschlechts gehdrte.*®® Zorn wird Gott als
sein Herrschaftsinstrument*’® zugeschrieben, der durch die Abkehr
von der Rechtsordnung ausgeldst wird.

Das Verhaltnis Gottes zur weysheit ist eine personal- hierarchi-

Lexer, Bd. 2, Sp. 56.
Wsh 7,12: ... ist ein mutter aller guten ding.

Eccl 24,25-26: Ich bin ein mutter der schon lieb « vnd der frucht « vnd der er-
kennung « vnd der seligen zuuersicht. In mir ist die genad des lebens vnd der
warheit: in mir ist all zuuersicht des lebens vnd der tugent.

Ps 5,12: ... Vnd alle die do habent lieb deinen namen: die werdent erfreut in dir |
... Ps 30,22: Alle sein heyligen habt lieb den herren ... Ps 144,20: Der herr
behut alle die in liebhabent.

Exd 20,6: ...« vnd beheuten mein gebot. Ps 14,5: ... der herre hat lieb die ge-
rechten. Er gibt erbarmen dem, der in liebt und sich an seine gebote halt.

Ps 18,10: Die vorcht des herrn beleibt heylig in der werlten der werlt. Spr 14,26:
In der vorcht des herrn ist der trost der strerke: ... Spr 10,27: Die vorcht des
herrn zu legt die tage: ... Spr 14,27: In der vorcht des herrn ist ein zu brunn des
lebens.

Ps 111,1: SElig ist der man derdo vorcht den herren: vnd will groef3lich in sei-
nen geboten.

Wsh 8,8: ... vnd in den werken ir hende ersamkeit on gebrechen.
Schroer, in: Bibel heute 1990, Hf. 103, S.149.

Eccl 10,23: Die hochfart ist nit geschaffenen dem menschen: noch der zorn
dem geschlecht der weib.

Ps 2,5: Denn redt er zu in in seim zorn: ... Ps 7,7: O herr ste auf in deim zorn: ...
Ps 20,10: ... der herr betrubet sy in seim zorn: ... Eccl 26,26: In zwaien dingen
ist betrabt mein hertz: vnd in dem dritten zukumt mir der zorn.
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sche Beziehung. Gott liebt die weysheit*’" und ist ihr /aitter.*”? Beide
Aspekte definieren in der EDB ein ‘Paarkonzept’. Die weysheit cha-
rakterisiert dagegen ihr Verhaltnis zu Gott als immerwahrendes
Spielen vor ihm und jeder Tag wollustigt'”™ sie. H. Schiingel-
Straumann interpretiert das Motiv als Spiel und Tanz einer jungen
Frau, die ihre Lebensfreude beschreibt.*”* Welche Vorstellung der
Ubersetzer der EDB und deren Adressaten hatten, war nicht zu er-
schlieRen. Das Verhaltnis zwischen Gott und weysheit wird auch mit
z( steerin seines gesesse(s)*’® erklart. Der Sinn von zu-stdn war
‘beistehen®’® in Form von ‘helfen’.*’” Das Rechtswort gesesse hatte
die Bedeutungen ‘Sitz, Wohnsitz, Besitztum’,*’® folglich wird Herr-
schaft*’”® beschrieben, die mit Sitzen (auf einem ,Thron’) symbolisiert
wurde. Hochmittelalterliche Herrscherabbildungen von Otto Ill. (um
1000) und Friedrich Barbarossa (letztes Viertel des 12. Jahrhunderts)
geben Auskunft Uber Vorstellungen von Herrschaft: Neben den sit-
zenden Herrschern stehen ,Wiirdentrager*® des Reiches, ihr Ste-
hen prasentiert sie als ,Vasallen”.*®" Auf der Abbildung Otto Ill. ha-
ben die ‘Zusteher’ die Attribute Buch, Schwert, Speer, Schild in den
Handen, auf der Barbarossas sind sie mit Redegesten dargestellt.*¢?
Die Attribute als und die Redegesten demonstrieren die Rechtsfigur

Wsh 8,4: wann auch der herr ... het sy lieb.
Wsh 7,15: wann er selb ist ein laitter der weisheit: ...

Spr 8,30: Vnd ich wollustigt mich durch ein ieglichen tag ich spilt vor im zu allen
zeiten.

Schiingel-Straumann, in: Bibel heute 1990, Hf. 103, S. 150.
Wsh 9,4: ... gib mir die weisheit die z{i steerin deiner gesesse.
Lexer, Bd. 3, Sp. 1188.

DWb, Bd. 32, Sp. 847-851, 847.

Lexer, Bd.1, Sp. 911.

DRWb, Bd. 4 (1939-41), Sp. 415-417.

Otto Ill. (um 1000) und Friedrich Barbarossa, in: G6tz: Der ‘rechte’ Sitz, in: Bla-
schitz, 1992, Abb. 3, S. 37, Abb. 4, S. 38.

“Wahrend die Flrsten sitzen, stehen die Vasallen.” Zwar, 1990, S.68. Bosl,
Karl: Staat, Gesellschaft Wirtschaft im deutschen Mittelalter, (=Handbuch der
deutschen Geschichte, Bd.1, Friihzeit und Mittelalter, Teil VII, hg. von Geb-
hardt, ), "Miinchen 1982, S.84, 86, 148, 162.

Das Herrscherbild von Otto Ill. zeigt den sitzenden Herrscher an seiner rechten
Seite stehen zwei Geistliche, die ein Buch in der Hand tragen, an seiner linken
Seite steht ein Schwerttrager, der teilweise einen anderen Schild- und Speer-
trager verdeckt. Friedrich Barbarossa wird sitzend mit seinen Séhnen prasen-
tiert, rechts steht der gekrdnte Mitkénig Heinrich, links Herzog Friedrich von
Schwaben, ihre Funktionen sind mit Redegesten dargestellit.
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‘Rat und Hilfe’, als Ausdruck von Treuepflicht.*®® Der Vers Weisheit
9,4 beschreibt den Herrschergott und die weysheit mit der Rechtsfi-
gur ‘Rat und Hilfe’. Ihr Wohnsitz wird im erbe des herrn*®* definiert,
also wohnt sie bei Gott. Ob damit der Rickgriff auf die frihmittelal-
terliche Rechtsfigur ‘Heimgefolge™®® gemeint war, kann nicht er-
schlossen werden. Mit z( steerin aber ist der Zusammenhang mit
Lehen hergestellt, das sich auch aus dem Herrschaftsraum der
weysheit rekonstruieren Iasst. Er erstreckt sich Uber den himmel, die
tieffe des abgrundes, die erde und Meere und wird mit der Rechtsfi-
gur vmganck*®® als angetreten beschrieben. Diese Rechtsfigur kenn-
zeichnete eine symbolische Rechtshandlung der koérperlichen Inbe-
sitznahme, mit der verbunden war, dass der Umgehende Huldigun-
gen und die Zusicherung der Treue der ‘Bewohner entgehen
nahm.*®” Das Herrschaftsverhaltnis der weysheit zu den Menschen
wird prazisiert: Sie hett das flirstentum vnter allen volck: vnd vnter
allen geschlecht.*® Die Paarformel vnter allen volk vnd allen ge-
schlecht kennzeichnet mit dem Rechtswort volk die Gemeinschaft
unter der Filhrung einer Herrschaft*®® als Gegeniiber des fiirsten-
tums. Das Rechtswort geschlecht charakterisierte hier offensichtlich
‘Art und Abkunft*®°, folglich den Sinn ‘alle Leute’. In ihrer Mitte bt
die weysheit ihr fiirstentum aus, was die Praposition vnter*®' nahe
legt, da der Rechtsbegriff den Ersten in einer Gemeinschaft darstellt,

Brunner, Otto: Land und Herrschaft, Grundfragen der territorialen Verfassungs-
geschichte Stddeutschlands im Mittelalter, (= Veroéffentlichungen des Instituts
fiir Geschichtsforschungen und Archivwissenschaft in Wien, Bd. 1, *Briinn/
Minchen/ Wien 1943, S. 308-312.

Eccl 24,11.

Schlesinger, Walter: Herrschaft und Gefolgschaft in der germanisch-deutschen
Verfassungsgeschichte, (1953), in: Kampf, Hellmut, (Hg.): Herrschaft und Staat,
Darmstadt 1955, S. 135-190. Schlesinger, Walter: Randbemerkungen zu drei
Aufsatzen Uber Sippe, Gefolgschaft und Treue, in: Alteuropa und die moderne
Gesellschaft (= Festschrift fir Otto Brunner) Géttingen 1963, S. 11-59. Bosl
1982, S.35.

Eccl 24,8-9: Ich vmging allein den vmganck des himels vnd durchbrach die
tieffe des abgrundes: vnd gieng auf den vnden des mers: vnd stund auf aller der
erde.

Die Worter ‘vmging’ und ‘vmganck’ bedeuteten Herrschaftsantritt. Schroder
1907, S.112. Kroeschell 1981, Bd. 2, S.130. Werkmdiller, D.: Umgehen, in:
HRG, Bd. 5 (1998), Sp. 426. Duchhardt, Heinz: Kronungszlige. Ein Versuch zur
“negativen Kommunikation”, in: Duchhardt/ Melville 1997, S.291-301, S. 293.

Eccl 24,10.

DWb Bd. 26, Sp. 453-514.

DRWb, Bd. 4 (1939-51), Sp. 445-448.
Lexer, Bd. 2, Sp 1777-1779, Sp. 1777.
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darliber hinaus auch einen Inhaber eines ‘Reichslehens’**? definierte.
Vom ‘Reichslehen’, das sich Uber die gesamte Schopfung erstreckt,
ist ausgenommen jsrahel, das sie als erbe*®®, also als Rechtsinstitut
Eigen*®* erhalt. Ihre beiden Herrschaftsformen kénnen mit der
Rechtsfigur ‘Land und Leute’*®® erfasst werden. Der mit Lehen zu
charakterisierende Herrschaftsraum vermittelt die Vorstellung des
personenrechtlichen Vertrags, der auf der Basis gegenseitiger Treue
geschlossen wurde. Treue forderte ein Gesamtverhalten, welches
dem Geber eines Lehens Nutzen bringt, aber mit der Verpflichtung
verbunden war, alles zu unterlassen, was dem Lehnsherrn scha-
det.”**® Das Lehnsgut verblieb im Obereigentum des Herren, der
Lehnsmann konnte aber Uber seine Substanz frei verfligen, infolge-
dessen ohne Zustimmung des Herren handeln.**” ‘Reichslehen’ und
Eigenherrschaft sind die Formen der Herrschaft der weysheit.

Im Unterschied zum Lehen werden Konige in der EDB als am-
bechter"®® bezeichnet, damit im Referenzrahmen des unfreien Am-
tes*®® platziert. Sie haben mit der weysheit zu regieren.*® Sollten sie
die Rechtsordnung Gottes brechen, kann sich jeder von ihnen Be-
herrschte an Gott™' als vrteiler wenden und um Gerechtigkeit®®? bit-

Theuerkauf, G: Furst, in: HRG, Bd. 1 (1971) Sp. 1331-1338. DRWb, Bd. 3
(1935), Sp. 1093. Spiel, Karl-Heinz: Lehnspflichten; Lehnsrecht; Lehnswesen;
Lehntrager in: HRG, Bd. 1 (1971), Sp. 1722-1749.

Eccl 24,12-13. Do gebot vnd sprach zu mir der schépfer aller dinge ... vnd erbe
in jsreal.

2.1 Herrschafts- und Geschlechterordnung in Genesis 1bis 4,1, S. 40,
Anm. 36.

2.1 Herrschafts- und Geschlechterordnung in Genesis 1bis 4,1, S. 41,
Anm. 48.

2.1 Herrschafts-und Geschlechterordnung in Gensis 1 bis 4,1, S.41,
Anm. 45.

Distelkamp, H.: Lehen, in: LexMA, Bd. 5 (1991), Sp. 1807-1813.

Wsh 6,3: Dem kunig ist gewalt ... geben vom herrn « vnd die kraft von dem
hdchsten: der wirt fragen nach euer werk ¢ wann do ir wart ambechter seins
reichs * Zur Einsetzung der Herrschaft auch: Dan 2,21; Uberpriifung: Dan 5,30;
Jer 39,6-10.

Marars, Peter: Herrschaft Il, Herrschaft im Mittelalter, in: Geschichtliche Grund-
begriffe (1982), Bd. 3, S. 5-13. Bosl, Karl: Staat, Gesellschaft Wirtschaft in
deutschen Mittelalter, (=Handbuch der deutschen Geschichte, Bd.1, Friihzeit
und Mittelalter, Teil VII, hg. von Gebhardt), ®Miinchen 1982, S. 81. Schild, 1984,
S. 12-18.

Spr 8,15: Die kunig reichsent durch mich, Uberlieferungen Z-Oa: regieren.

Deut 1,17: Vnd ob euch etwas wirt gesechen vnsenfffte das bringt z{ mir: vnd
ich hors.
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ten, weil vor ihm alle Menschen gleich sind.*®® Gottes Gerichtsort ist
das Tal Josaphat.®® Im Gericht ist auch die weysheit verortet, da sie
die Mitte des vrteils innehat. °°°

Die gerechte Herrschaft der weysheit wird mit der Krone®*® zum
Ausdruck gebracht, die aus ihrer vorcht besteht. |hre Krone ist infol-
gedessen Ausdruck ihrer Herrschaft, die zugleich ihre Herrschaftsak-
zeptanz gegenuber Gott reprasentiert. Die Krone war ein Rechts-
symbol und rechtssetzendes Zeichen,®®” welches Herrschaftslegiti-
mation, -autorisation, und -wiirde®®® offenbarte. Die Krone war zu-
gleich Sinnbild der Vollkommenheit,**?auch der Teilhabe am Géttli-
chen®'® sowie ein Fruchtbarkeitssymbol.>'" Die Wirkungen der Krone
der weysheit sind, dass sy derfullt den fride vnd den wdcher der be-
haltsam/ heyl,*'? die beide auf Gott zuriickweisen.”'® Eine Abbildung

Ps 49,6: Vnd die himel erkundent sein gerechtikeit: wann got ist ein vrteiler. Jes
33,22: wann der herr ist vnser vteiler « der herr ist vnser eetrager « der herr ist
vnser kunig ¢ erselb kumpt vnd macht vns behalten. Wsh 12,13: Wann es ist
kain ander gott denn du * dem do ist sorg von allem: das zaigst daz du nit
vrteilst daz unrecht vrteil.

Wsh 6,8: ... nach enfurcht die michlichs keins: wann er selb hat gemacht den
wenigen vnd den grossen: vnd gleich sorge ist im von allen.

Jo 3,2: ich samen all die leut und vnd fur sy in daz tal iosafat vnd do krieg ich
mit in vber mein volck vnd vber mein erb israhel die sy verzetten vnder den hei-
den: ... Jo 3,12: Die leut stend auf vnd steygent auff in das tal iosaphat: wann
do sitz ich das ich vrteil alle leut in der vmbhaltung.

Spr 8,20. Ich ge in den wegen des rechtz (Uberlieferungen Z-Oa: der gerechtig-
keit) « in der mitz der steig des vrteil ...

Eccl 1,22: Die vorcht des herrn ist die krone der weysheit: ...

Fillitz, H: Krone, in: HRG, Bd. 2 (1978), Sp. 1213f. Giindisch, K.: Krone, LexMA,
Bd. 5 (1991),Sp. 1544-1549.

Schmidt-Wiegand. Ruth: Kleidung, Tracht und Ornat nach den Bilderhand-
schriften des ‘Sachsenspiegels’, in: Terminologie und Typologie mittelalterlicher
Sachguter: Das Beispiel der Kleidung, (=Veréffentlichungen des Instituts fur
mittelalterliche Realienkunde Osterreichs, Nr. 10) Wien 1988, S. 143-176, S.
174.

Cooper 1986, S. 102. Lipffert 1981, S. 129. Lurker 1991, S 409f. Oesterreicher-
Molwo 1991, S. 94 f. RED: Krone, in: LCI, Bd. 2, Sp. 659-661.

In der EDB ist die Krone ein Gottessymbol (Jes 28,5: An dem tag wirt der herr
der here ein kron der wunniclich.), welches er als Ausdruck seiner Huld auch
Menschen uUbergibt: (Ps 20,4: ... du satzt auf sein haupt ein kron von edelm ge-
stein.) Vgl. auch Ps. 8,5-6; Ps. 102,4; Wsh. 4,9 und Eccl 6,32.

Meschke: Krone, in: HDWA, Bd 5 (1932/1933), Sp. 599-603.

Eccl 1,23: ... sy derfullt den fride vnd den wucher der behaltsam: vnd sach sy
vnd zalt sy. Uberlieferungen Z-Oa: die frucht des heyls.

Ps 3,9: Die behaltsam (Z-Oa: heyl) ist des herren: vnd dein segen Uber deim
volck.
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aus dem 12. Jahrhundert zeigt die gekronte Frauengestalt Weisheit
und ihr Verhéltnis zu Gott und zur Schépfung.®™ Die weysheit ist all-
wissend®"® und eine maisterin aller ding,°'® die sie sanft ordnet.®"’
Die Kompetenzen ihrer Herrschaft sind: der rat ist mein vnd das recht
ist mein+ die farsechung ist mein. Vnd die sterk ist mein.>'® Rat war
ein Rechtswort, das ‘Ratschlag, Beratung’, also auch den Vorgang
und das Ergebnis in Form von ‘Ratschluss, Beschluss, Urteil und
Verordnung’®'® einschloss. Die Aussage das recht ist mein wird in
Uberlieferungen die geleichet ausgefiihrt. Der Begriff definierte den
Sinn von ‘Gleichheit'.®®® Fursechung hatte den Sinn von ‘Obsorge
und Schutz®®'. Rat und Recht sind mit der Rechtsfigur ‘Rat und Hil-
fe’, fursechung und Starke sind mit der von ‘Schutz und Schirm’ zu
fassen, beide Rechtsfiguren sind in Herrschaft der weysheit, wie in
der Herrschaft Gottes, vereint.

Die weysheit wird nicht nur im Rahmen ihrer Weltherrschaft und -
ordnung beschrieben, sondern es wird auch ihr Verhaltnis zu den
Menschen entfaltet, das fur beide Geschlechter verschiedene Aus-
pragungen hat. lhre Beziehung zum Mann, wird einerseits nur mit
Bildern, anderseits auch als personale Beziehung charakterisiert. Die
Bilder sind Gewand und Krone, die sich der Mann anlegt,*?* was die
Vorstellung einer Investitur nahe legt. Die weysheit wird auch mit
dem Bild Verspeisung entworfen, mit der einhergeht, dass der Hun-

Missale aus St. Michael in Hildesheim dem dritten Viertel des 12. Jahrhunderts,
in: Boeckler, Albert (Hg.): Deutsche Buchmalerei. Vorgotische Zeit, Konigsstein
im Taunus 1959, Abb. 53. Die gekronte Frauengestalt ‘Weisheit’ tragt in ihren
erhobenen Handen das Brustbild Gottes. lhre erhobenen Arme symbolisieren
gleichzeitig ihren Gebetsgestus und ihre Starke. lhre Herrschaft, (Krone), ihre
Beteiligung an der Schépfung, (Inschrift auf dem Skapulier) und ihre Ausge-
richtetheit auf Gott, (Blickrichtung) entsprechen ihrer Darlegungen in den Weis-
heitsblchern.

Wsh 8,8: ... sy weis die verfaren ding vnd masst von den kunftigen: sy weis die
kundigkeit der wort vnd die enphindungen der verborgenen: sy wais die zaichen
vnd wunder ee denn sy werden getan * vnd das geluck der zeit « vnd der werlt.

Wsh 7,21: Wann die weisheit ein maisterin aller ding ...
Wsh 8,1: ... vnd ordnent alle ding sefftiglich.

Spr 8,14.

DRWb, Bd. 11 (2003), Sp. 1-16.

Lexer, Bd. 2, Sp. 813.

Lexer, Bd. 3, Sp. 608.

Eccl 6,32: Du legst sy an zu einm gewand der wunniglich: vnd setzest dir3 auf
zu einer krone der freuden.
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ger und Durst nach ihr nicht gestillt wird.>?® Sie wird als Joch definiert,
das freiwillig getragen wird, um die Lehre zu empfangen.®** Die per-
sonale Beziehung weysheit - Mann bekundet sie selbst, mit ihrer
Aussage, dass ihre wollust den Séhnen der Menschen gilt.**® Sie be-
zeichnet sich als Lehrerin der zuchte®® Gottes, die MaRigkeit, Ver-
stand, Recht und Kraft umfasst.*’ Die zucht ist in den Worten der
weysheit , die zu lieben sind.®?® Die zucht ist sorgend und als solche
Liebe, die auf das Behuten der ee ausgerichtet ist. Die ee bringt die
Gemeinschaft mit Gott.°?° Der Aspekt der Liebe im Zusammenhang
mit zucht und ee charakterisiert offensichtlich Rechtsgehorsam, der
als Liebe definiert wird. lhre Lehre ist zu héren,**® ihre Worte lehren
den Mann, der die weysheit liebt.>*" Die Lehre ist wertvoller als Gold
und Silber®* und alle weltlichen Schatze,>* denn sie bringen die
Schatze Gottes sowie Gerechtigkeit®** ebenso wie Vernunft und das
Wissen.>*® Dem Begehrenden®® verspricht die weyshei, dass er

Eccl 24,25-30: Die mich essent die hungert noch: ... vnd die mich trinckent die
dursten noch ...

Eccl 51,34: ...vnd vnterlegt euwern hals irem joch: vnd ewer sele die entpfach
die lere.

Spr 8,31: Ich spilt auf dem vmbring der erde: vnd mein wollust ist mit den stnen
der menschen.

Wsh 8,4: Wann sy ist ein lererin der zuchte gotz: ...

Wsh 8,7: Wann sy lern die meBigkeit vnd die witzigkeit « vnd das recht vnd die
krafft.

Wsh 6,12: Dorumb begeitigt mein wort habt sy lieb: vnd ir wert haben die zucht.

Wsh 6,19-20: Die sorg der zucht ist die lieb: vnd die lieb ist ein behdtung ir ee.
Wann die ee ist ein vollendung der vnzerbrochenheit: wann die vnzerbrochen-
heite macht zesein nachen gott. Der Kontext von ‘sorge’ verlangt die Bedeutung
sorgend zu interpretieren.

Spr 8,32-33: Dorumb sune hoért mich ... Hort die lere ... Wsh 6,27: Darumb
empfahetdie lere durch mein wort ...

Spr 12,1: DEr do lieb hat die lehre der hat lieb die weyssenheit: ... Wsh 6,13: ..,
vnd wirt leicht gesehen von den die sy lieb habent: ...

Spr 8,10: ... die lere ist mer als das gold. Eccl. 51,36: Entpfacht die lere in ma-
niger zal des silbers: vnd besitzt in ir vil gold.

Spr 3,14: Ir gewin ist bel3er denn der gewinn dez goldes vnd des silbers: des
ersten vnd des allerleutersten ist ir wucher. Spr 3,15: Die weisheit ist teuer allen
den reichtum: vnd alle ding die do weren begert « die mugen ir nit geleichen.
Spr 8,11: wann die weisheit ist besser denn alle die teuersten reichtum: vnd al-
les das do ist begerlich das mag ir nit werden gleich. Spr 8,19: Mein wucher ist
besser denn gold vnd den edeln stain: vnd mein geschlecht denn das derwelt
silber.

Spr 8,18: Mit mir seint die reichtum vnd die wunenclich: die obersten schetze
vnd die gerechtigkeit.

Eccl 1,26: ... in den schezen der weysheit ist die vernunfft vnd die geystlichkeit
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wert derfullt von meinen geschlechten.>®” Der Mann wird so zum
Gefal® der weysheit, der Sinn von geschlechten verweist offensicht-
lich auf ‘Abkunft’. Auch die weysheit wird als ,Gefaly’ entworfen, das
dem Mann, der in ihr werckent, ermdglicht nicht zu siindigen.’*® Die
fur das ,Zwischenwesen’ und fur den Mann verwendeten Gefalbilder
schlie®en einander aus, ob der Widerspruch von den Rezipienten
der EDB bemerkt wurde, bleibt offen. Die weysheit sucht die Manner,
die ihrer wiirdig sind.**® Von Bedeutung ist, dass die Beziehung
weysheit - Mann wechselseitig vorgestellt wird. Sie resultiert aus der
Liebe des Mannes zu ihr,** die als Grundlage fiir ihre Liebe®*' be-
schrieben wird. Dargestellt wird aber auch, dass sich die weysheit
nicht nur selbst den Mann wahlt, vielmehr kann der Mann auch Gott
um sie bitten.**? Die Bitte legt die Beziehung Gott - Mann offen, die
seitens des Mannes als seine Liebe zu Gott™*® definiert wird. Liebe
zu Gott haben getrewen.*** Diejenigen, die sich von Gott scheiden,
werden als die dargestellt, welche die weysheit und die Lehre ver-
werfen und deshalb vnselig®*® sind. Der Riickschluss erlaubt, die
Liebe der getrewen im Zusammenhang mit der weysheit und ihrer
Lehre zu lesen, beide Faktoren zeigen die Konturen von Rechtsge-
horsam. Der Widerspruch, Gott liebe nur den, in dem die weysheit>*°
ihren Aufenthalt hat, 16st sich in Verbindung mit der Lehre auf. Der
Mann, der die weysheit liebt, kann sie aber auch selbst suchen und
finden.**” Seine Bindung an die weysheit erfolgt im Herzen,**® in dem

der wissenheit

Entgegen der ansonsten pejorativen Bedeutungen von Begehren in der EDB
wie in Exd 20,17: Nit begeitig das haus deins nechsten ... ist im Bezug zur
weysheit als positiver Wunsch erkennbar.

Eccl 24,25.

Eccl 24, 30-31: Der mich hort der wirt nicht nit geschemlicht: vnd die do
werckent in mir die sindent nit: ...

Wsh 6,17: Wann sy selb get suchend die ir sein wirdig ...
Wsh 6,13: vnd wirt leicht gesehen von den die sy lieb habent: ...
Spr 8,17: Ich hab die lieb die mich lieb habent: ...

Wsh 9,10: Sende sy von deinen himmeln « vnd von dem gesesse deiner
michlich: ...

Eccl 1,11: ... gibt er sy den in lieb habent.
Wsh 3,9: ... vnd die getrewen gehellet im in der lieb: ...

Wsh 3,10-11: ... vnd scheiden sich vom herrn. Wann der der verwirff die weis-
heit vnd die lehre, der ist vnselig.

Wsh 7,28: Wann got der hat nymant lieb: neur den der do entwelt in der weis-
heit. Uberlieferung Z-Oa: in dem die weyf3heit wonet.

Wsh 6,13: ... sy wirt funden von den die sy suchent. Wsh 8,17: .. vnd die do fru
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die Lehre der weysheit gehalten wird.>*® Die Bindung wird auch in
Form eines Fuleisens und Halsrings beschrieben, die nicht entfernt
werden sollen.”® Das FuReisen wird als der Schirm der Stérke und
Fundament der Kraft beschrieben, der Halsring als Kleid der Herr-
lichkeit®®' charakterisiert. Die Fesseln der weysheit befreien,**? ge-
ben die Ruhe der letzten dinge, die in wollust verwandelt werden.*>
Die Uberlieferungen Z-Oa schreiben zeiten statt dinge, was auf den
Jungsten Tag hinweist. Das in wollust Gewandelte beschreibt offen-
sichtlich die Ruckkehr zur paradiesischen Gemeinschaft mit Gott,
zumal die Fesseln als bande der bindung der behaltsam/ heyP** be-
schrieben werden. Mit Blick auf mittelalterliches und frihneuzeitli-
ches Rechtsdenken im Zusammenhang mit Frommigkeitsformen hat
Bruckner dargelegt, dass Fesselung an Maria oder Heilige stattge-
funden haben, die er als ritualisierten Hingabevollzug™®® charakteri-
siert. Die Fesselung an Maria korrespondiert mit der an die weysheit,
zumal H. Schiingel-Straumann die ldentifikation Mariens mit der
Weisheit belegt,®®® die ebenso auf einer der Miniaturen der
WENZELSBIBEL®®” zum Ausdruck kommt und auch in der (iberlieferten
Anrede “Weisheit™®*® fiir Maria zutage tritt. Im Zusammenhang mit
der Fesselung des Mannes an die weysheit in der EDB konstruiert

wachent zu mir, die vinden mich. Eccl 6,28: Ser such sy vnd sy wirt dir derof-
fent: ... Wsh. 6,15: Der do wacht zu ir ... gegenwurtig vint er sy in seinen toren.

Eccl 6,27: Genach dich zu ir in allen deim hertzen: und behalt ir weg in aller
deiner krafft.

Eccl 23,2: ... vnd die lere der weysheit in meim hertzen.

Eccl 6,25-27: Wirff oder leg dein ful in ir eysen halten: vnd deinen half3 in ir
hallberg. Vnterleg dein achsel vnd trag sy: vnd nit schaide dich von iren ban-
den.

Eccl 6,30: Vnd ir eysenhalten werdent dir in ein beschirmung der sterck vnd ein
grundfest der kreffte: vnd ir halsring in ein gewant der wunniglich. Uberlieferung
Z-Oa: tugent vnd ir hal3band in ein stol der glori.

Eccl 6,28: ... nicht lal3 sy vnd du wirdest gemacht enthebig. Die Bedeutung von
enthebig ist hier ‘befreit’: Lexer, Bd. 1, Sp. 571.

Eccl 6,29: Wann du vindest in ir die rue in den iungsten dingen: vnd wirt dir
gekert in wollust.

Eccl 6,31: Wann die gezierd des lebens ist in ir: vnd ire bande seint ein bindung
der behaltsam Uberlieferung Z-Oa: heyl .

Briickner, Wolfgang: Devotio und Patronage. Zum konkreten Rechtsdenken in
handgreiflichen Frommigkeitsformen des Spatmittelalter und der friihen Neu-
zeit, in: Schreiner 1992, S.79-92, S. 81f.

Schiingel-Straumann, in: Géssmann/ Bauer 1989, S. 12-35.
WB Bd. 8, S. 161.
Salzer 1963, S. 467.
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sie eine Bindung, aus der die Rezipienten moglicherweise eine Nahe
zur ehelichen Verbindung entnehmen konnten, die mit dem Symbol
des Ringes ausgedruckt wurde. Diese mogliche Auslegung ist auch
aus dem Rechtswort braut flr die weysheit und aus der Bezeichnung
liebhaber™® fir den Mann zu entnehmen. Braut konkretisierte die
Frau als Verlobte am Hochzeitstag und die Ehefrau in der ersten Zeit
der Ehe.®® Weiter spricht fir die Konstruktion Paar das Rechtswort
freundschaft, das nicht nur Verwandtschaft, vielmehr auch ‘Bindnis
und Vereinigung®®' umfasste. Der Sinn von ‘Vereinigung’ wird auch
mit zegemeinsamen entwickelt,®* die in den Uberlieferungen Z-Oa
mit den Worten mit ir zeleben dargestellt wird. Statt zegemeinsamen
formuliert die Uberlieferung W zu wirtscheften. Die Gemeinschaft mit
der weysheit hat die Folge des Guten, das zum Ausdruck kommt in
Freude®® und Ruhe.®® Dariiber hinaus macht die weysheit den
Mann ehrsam.>®® Sie ist ihm eim liechte der sternen in der nacht.>®®
Das Sternenlicht symbolisierte auch die Gegenwart Gottes.*®’ Das
Licht der weysheit hat fur den Mann die Konsequenzen, dass er nicht
arbeiten muss und gleichwohl geehrt wird,*®® er erblickt das Reich
Gottes® und bekommt dessen Gemeinschaft°”® und das ewige Le-

Wsh 8,2-3: dise het ich lieb vnd versuch sy zu von meiner iugent: vnd such sy
mir zemenen zu einer brut. vnd bin gemacht ein liebhaber irs pildes.

DRWb, Bd. 2 (1932), Sp. 463f.
DRWb, Bd. 3 (1935), Sp. 774-780. Lexer, Bd. 3, Sp. 527; DWb, Bd. 4, Sp. 167f.

Wsh 8,9: Dorumb dise fursatzt ich mir z( zufuren ze gemeinsamen: jch wais
daz sy gemeinsamt mit mir von den gutten dingen: vnd sy wirt ein liebkosung
des gedanken: vnd meiner verdriessung.

Wsh 8,16: Wan ir wandlung hat ... freude vnd frolockung.
Wsh 8,15: Ich gee in mein haus, ich entsamt mit ir.

Wsh 10,11: Sy macht sein in ersam in den arbeiten: ...
Wsh 10,17.

Cooper 1986, S. 184. Holl, Oskar: Stern, Sterne, in: LCI, Bd. 4, Sp. 214-216.
Lurker 1991, S. 708f. Oesterreicher-Mollwo 1991, S. 162.

Wsh 6,15: Derdo wacht zu ir von dem liecht der enarbeit nit: ... Wsh 8,10: Vmb
sie wirt ich haben ... die ere bei den alten.

Wsh 7,14: ... die ir gewohnet ¢ die sind gemacht teilhafftig der freuntschafft gotz.
Wsh 10,10: ... vnd zeigt im das reich gotz. Wsh 8,4: Der do hat die gesellschafft
gotz der wunglicht ir edelkeit .Eccl 14,22-23: Selig ist der man der do wont in
der weysheit: vnd betracht in dem rechten vnd in dem synn gedenckt die wider-
schauung gotz.

Wsh 8,4: Der do hat die gesellschafft gotz der wunglicht ir edelkeit. Eccl 14,22-
23: Selig ist der man der do wont in der weysheit: vnd betracht in dem rechten
vnd in dem synn gedenckt die widerschauung gotz.
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ben.*”" Dem Manne ist die weysheit Beschiitzerin®? auch vor Fein-
den und Verfiihrern.””® Die weysheit wird auch als Schwester be-
zeichnet.’™ Die Bedeutung dieser verwandtschaftlichen Beziehung
bleibt offen.

Die Lehre der weysheit besteht aus Geboten und Gesetzen der
Rechtsordnung ordenung der ee, die gepaart ist mit dem Heiligen
Geist der Vernunft. Die Lehre ist im Rahmen Rechtsordnung ee als
die hilffen zum Rechtsgehorsam zu deuten. Die Motive der persona-
len Beziehung weysheit - Mann entwerfen den Mann als willig, die
Lehre der weysheit aufzunehmen und sie zu befolgen. Aus der Be-
ziehung gewinnt der Mann sein Konzept weise, das ihn zugleich als
rechtsgehorsam charakterisiert. Die Bilder, die weysheit und Mann
als Paar entwerfen, zeichnen die weysheit als hilffen des Mannes zu
seinem behaltsam/heyl, das auch in der Aussage zum Ausdruck
kommt, sie bringe gut wollust.>"

Die weysheit beschrankt sich nicht auf den gottgefalligen und
durch sie weise gewordenen Mann, sie |&d auch die lutzler ein, in-
dem sie ihre Magde ausschickt und sie spricht mit den vnweisen.*"®
Lutzler ist im Sinn von liitzel also ‘*klein und gering”®’’ zu verstehen.
Die weysheit wird als Baumeisterin ihres eigenen Hauses entworfen,
ihr Rechtsgehorsam®’® wird mit opffert ir opffer’”® beschrieben. Sie ist
die Herrin und Hausfrau, die selbst den lutzlern und vnweisen den
Tisch bereitet,®®® wahrend ihre Magde ihre Botschaft verkiinden:
Kumt esst mein brot: vnd trinkt den wein den ich euch hab ge-

Wsh 8,13: Dorumb vmb sy wird ich haben die vntétikeit: vnd ich las ewig ge-
denkung den do seint kunfftig nach mir. Eccl 24,31: ... die haben das ewig le-
ben.

Spr 1,6: Nicht laf3 sy vnd sy behut dich: hab sy lieb vnd sy behelt dich.
Wsh 10,12: Sy behut in vor den feinden:vnd sichert in von den verlaitern.
Spr 7,4: Sprich zur weysheit du bist mein schwester.

Wsh 8,11.

Spr 9,3: Vnd sant ir dirnen zu den hochen: vnd zu den czinnen der stat. Das sy
rieffen | ob etlicher ist ein lutzler der kum zd mir: wann sy ist redent mit den
vnweisen.

Lexer, Bd. 1, Sp. 1999.

Lev 24,9: ... wann es ist ein heiligkeit von den opfern des herrn mit eim ewigen
recht.

Spr 9,1-2: Die weisheit bauwet ir ein haus: sy schnait siben seulen. Vnd opffert
ir opffer.

Spr 9,2: sy mischt den wein vnd satzt iren tisch.
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mischt.*®" Speise und Trank filhren zum Leben und dem weg der
witzigkeit.*®? Auch sie selbst spricht vnweise und lutzler von den Hé-
hen der Berge herab an.*®® Ihnen sagt sie, dass ihre Lippen die ge-
rechten ding predigen,®® alle ihre Worte gerecht seien®®® und sie ihre
Zucht und Lehre empfangen sollen.’®® Mit diesen weiblichen Initiati-
ven wird also vnweisen und lutzlern die Mdglichkeit gegeben, zu wei-
sen Manner zu werden, denn sie gehdren noch zu denen, die nicht in
der Rechtsordnung leben.>®

Die weysheit wird trotz der nicht durchgehenden Darstellungen als
Frau entworfen. lhr wird absolute reine Schonheit zugesprochen, die
ihrer inneren Konstitution entspricht, wodurch ein Bild der vollkom-
menen Harmonie entsteht. Sie ist das erste Geschopf, das wie ihr
Schopfer vollkommen und die Verkorperung des Lebens ist und
bleibt. Das ,Zwischenwesen” weysheit ist mit den Augen als Licht zu
sehen, mit den Ohren zu horen durch die Worte ihrer Lehre, mit der
Nase als ihr Wohlgeruch und mit dem Geschmack als ihre SufRe
wahrzunehmen. lhr Konzept wird im Rahmen der géttlichen Hilfen
entfaltet. Ihre Herrschaft auf der Welt hat sie als ‘Reichslehen’ und
‘Eigen’ erhalten. |hr Verhaltnis zum Mann wird auch als Paarbezie-
hung beschrieben. |hr Handlungsfeld zucht und Lehre zielt auf be-
haltsame/heyl.. Dafur sind die Kenntnisse der zucht und Lehre not-
wendig, die als Rechtsordnung ee mit ihren Geboten und Gesetzen
als hilffen fur das behaltsame/heyl entschlusselt werden konnten,
das auf willentlichen Rechtsgehorsam basiert. Die weysheit kann da-
her als hilffen fir den Rechtsgehorsam charakterisiert werden. Sie ist
dem Geschlecht Mann Instanz und Garant fur seinen Rechtsgehor-
sam, der ihm behaltsame/heyl bringt. Bei den Beschreibungen der

Spr 9,5.
Spr 9,5: ...laust die kintheit vnd lebt: vnd get durch den weg der witzigkeit.

Spr 8,1-4: RVfft den nicht die weisheit ... o man ich riff zu euch: vnd mein
stimm ist zu den sunen der leute.

Spr 8,6 : Horet wan ich bin zereden von den micheln dingen, vnd mein lespen
werden aufgetan sy predigenden die gerechten ding.

Spr 8,8: ... alle mein wort sind gerecht.
Spr .8,10: Entphacht mein zucht... [und] die lere mer den das gold.

Spr 5,23: Vnd er stirbt wann er nit hat die lere der wientheit: vnd wirt betrogen
in der menig seiner torheit. Spr 9,12: Wann du bist ein verspotter; du tregst das
vbel allein. Spr 10,23: Der tor werckt die sunde als durch das gelechter: wann
dem synnigen mann seint die weysheit. Spr 14,8: Der tor verspott die sunde: ...
Spr. 14,17-18: Der vnfriedsam werckt die torheit: vnd der listig man wirt hellich.
Die tumpen besitzen die torheit: vnd die listigen painent der wissenheite.
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weysheit dominiert eine Frauenfigur, deren Handlungsfelder mit hilf-
fen zu fassen sind.

Ob zwischen der Figur weysheit und den Darstellungen der Ehe-
frau Zusammenhange zu erkennen sind, wird im folgenden Analyse-
schritt untersucht.

2.2.2 Die Geschlechterordnung Ehe
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Die Ehe wird mit Beschreibungen von Ehefrauen entwickelt, die
mit weib bezeichnet werden. |hr Konzept wird mit Epitheta und Meta-
phern entfaltet, sodass nach dem Verhaltnis weysheit - weib gefragt
werden kann. Gepruft werden vier Aspekte: Erstens werden die Ge-
staltung der Ehefrau und ihre Handlungsfelder daraufhin untersucht,
ob sie als hilffen zu charakterisieren sind und ob Korrespondenzen
oder Differenzen zur weysheit zu erkennen sind. Zweitens wird das
Konzept der Ehe rekonstruiert. Aus diesem wird drittens herausgear-
beitet, ob mit den Ehebeschreibungen auch das Konzept des Ehe-
mannes zu Tage tritt. Viertens wird nach der Position der Ehe in der
Rechtsordnung ee gefragt In den Weisheitsbichern wird auch die
Scheidung der Ehe thematisiert. Da sich jedoch im Untersuchungs-
zeitraum die Unaufldslichkeit der Ehe als Norm durchgesetzt hatte®®
und entsprechend der Norm Ehescheidung im ACKERMANN AUS
BOHMEN nicht thematisiert wird, werden diese Aussagen nicht darge-
stellt.

Parallelen von weysheit und Ehefrau sind aus den zugeordneten
Adjektiven zu erkennen. Sie sind weise,*® rein/ unfleckhaftig,®®
stette,®®' witzig,*®? synnig®®®, kreftig,>** stark,® heylig,>*® derwelt,>®’

Angenendt 2000, S.275.

Spr 14,1.

Eccl 40,17; Eccl 40,19.

Eccl 26,23.

Spr 19,14.

Eccl 7,21; Eccl 25,11; Eccl 26,18.
Spr 11,16.

Spr 11,16; Spr 31,10; Eccl 26,2.
Eccl 26,19; Eccl 26,24.
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also ‘auserwahlt,”®*® wolthund,*® genem®® und gut.®°' Diese Adjekti-
ve beschreiben ihre Eigenschaften, die mit gut als Oberbegriff zu er-
fassen sind. Ich wahle daher die Formulierung gutes weib, mit der
zugleich auch das Konzept der Ehefrau markiert wird. Die Bandbreite
der Eigenschaften des guten weibs legen Parallelen zur weysheit
offen, da ihre vollkommene Seele®® und ihre Reinheit®® herausge-
stellt wird. Ihr alterloses Antlitz wird als helle lichtual3 auf dem heili-
gen Leuchter®® beschrieben. Das lichtua8 wird auf dem Leuchter
Gottes®® verortet. Da diese Metapher fiir das Gebotene im Rahmen
der Rechtsordnung ee die weysheit®® beschreibt, stellt lichtual eine
Korrelation zur weysheit her. Das Licht im lichtual3 wird als nie verl6-
schend bezeichnet.®”” Die Aussage lasst einerseits zu, das gute weib
als Gefal® der Gebote und Gesetze erscheinen zu lassen, in dem das
Licht der Rechtsordnung ee leuchtet, anderseits kann das gute weib
als Gefald der weysheit erkannt werden, wobei dann die weysheit
das Licht in Form der Rechtsordnung ee ist. Das Verhaltnis der Ehe-
frau zur weysheit kommt in der Aussage sy tet auf den mund der
weyheit’® zum Ausdruck. Die Gestalt des guten weibs wird der Son-
ne gleichgesetzt.°® Die Sonnenmetapher weist zum Licht der
weysheit eine Verringerung®'® auf. Die Sonne als hellstes irdisches

Eccl 1,16.

Lexer, Bd. 1, Sp. 698.

Eccl 42,14.

Spr 11,16.

Spr 18,22; Eccl. 7,21; Eccl. 26,1; Eccl 26,3; Eccl. 26,21.

Eccl 26,20: Vnd alle die gewicht ist nicht wirdig der enthebigen sele.

Eccl 40,17: Sunlein die bawung der stat sterkt Vnd alle die gewicht ist nicht
wirdig der enthebigen sele..

Eccl 40,17: Sunlein die bawung der stat sterkt den namen: vnd vber dies wise
wirt auch geacht daz weip vnfleckhaftig.

Eccl 26,22: Als ein liechtenz liechtuas auf eim heylg kertzstal: also ist die gestalt
des antlutz vber das stete alter.

Exd 25,31-9. Exd 37,17-24.
2.2.1 Die weysheit, S.90, Anm.428.
Spr 30,18: Theth ..: ir lichtual® wirt nit verlecht in der nacht. !

Spr 30,26: Phe. sy tet auf den mund der weysheit: vnd die ee der miltikeit ist ir
zungen.

Eccl 26,21: Als der sunn wirt geborn in der welte in den héchen gotz: also ist die
gestalte des guten weybs in der gezierd irs haus.

2.2.1 Die weysheit, S. 86, Anm. 380.



611

612

613

614

615

616

617

618

619

620

621

622

623

107

Licht wurde symbolisch als Gerechtigkeit und Liebe®'! gedeutet. Sie

charakterisiert das gute weib als irdische Frau. Die Sonne war ein
Bild der immerwahrenden Bestandigkeit, die fur das gute weib im
Besonderen betont wird, denn sie wird gleichgesetzt mit goldenen
pfeiler[n], die auf silbernen grundfesten®'? stehen. Die Aussage zeigt
Analogien zum Tempel Gottes.®’® Die ewigen grundfesten werden
als Metaphern fur die Verankerung der Gebote Gottes im Herzen des
guten weibs®'* benutzt, also handelt es sich um die Gebote im Rah-
men der Rechtsordnung ee.?”® Dem guten weib ist Starke eigen, sie
wird als deren gefaR,%'® aber auch als ihre anthuung /becleydung®"’
darstellt. Wahrend gefi eine Leibmetapher®® ist, kennzeichnen
anthuung / becleydung Kleidung und Schmuck.®™® Ihr Kleid hat sich
das gute weib selbst aus peise vnd purpur®®gefertigt. Peise war ein
Stoff aus feinstem Material,®®" der Stoff gehérte wie die Farbe Purpur
in der EDB zur Ausstattung des Gotteshauses®? in der EDB. Die
Kleider des guten weibs sind in der EDB die Manifestationen ihrer
kostbaren Konstitution, die ihre Beziehung zu Gott reprasentieren.
An ihrer Kleidung kann das gute weib erkannt werden. Die Lichtbe-
schreibungen, die unvergangliche aufiere und innerer Schonheit, die
kostbaren Kleider sind erforschte Bestandteile des Frauenlobs®® in

Cooper 1986, S. 175-177. Laag, Heinrich: Sonne, in: LCI, Bd. 4, Sp. 175-178.
Oesterreicher-Mollwo 1991,S. 156. Lurker 1991, S. 686f.

Eccl 26,23: Als die guldein pfeiler auf die silberein gruntfesten: vnd also seint
die ful veste: vber die versen des stetten weybs. Grundfeste war wie Funda-
ment ein Sinnbild Mariens, Salzer 1963, S. 258, S. 328, S. 558.

Exd 25-27, 36-37; Exd 26,32.

Eccl 26,24: Als die ewigen gruntfesten auf ein vesten stein: vnd also seint die
gebot gotz in dem herzen des heyligen weybs.

Ps 36,31: Die ee seins gotz ist in seim herzen: ...

Spr 31,25: Ayn. Sterck vnd gezierd ist ir gefel3: vnd sy wird lachen in dem iung-
sten. Uberlieferungen Z-Oa, K-Ob: bekleidung .

Spr 31,24: Heth. Sy begurt ire lancken mit stercke: vnd krefftigt iren arme. !

Als solche ist es als Mariensinnbild Uberliefert. Salzer 1963, S. 17, 85, 115, 327,
565.

DWb, Bd. 4, Sp. 2127-2131, Sp. 2127f.

Spr 31,22: Mem. Sy macht ir ein gestraiffts gewant; peise vnd purpur ist ir ge-
fezzt. Uberlieferung P: ‘peisen’, K-Oa: ‘bi}.” Z-Oa: ‘kleyd’.

Entweder ist es aus dem Sekret der Byssusdriise von Muschelarten gefertigt
worden sein oder es ist ein Gewebe aus feinen Leinenfaden. Sleumer 1996, S.
177.

Exd 26,1: ... Wann mache den tabernackel also. X « vmbhenge von gestickter
oder gezwirnter peise ¢ vnd iacint vnd pupure.

Brinker-von der Heyde 1996, S. 62, 66, 75-88, 94-112. Brliiggen, Elke: Kleidung
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der hofischen Literatur. Aussagen der Weisheitsblcher der EDB
werden in den Forschungen nicht einbezogen, Korrespondenzen lie-
gen nahe.

Das gute weib findet die wuniclich, im Sinne von Herrlichkeit’®%*,

und besitzt den Reichtum.®®® Beide Aspekte beziehen sich auf das
Gottliche. Zum alttestamentarischen Ehefrauenlob gehort die Aussa-
ge, dass das gute weib, ihre Lenden mit Starke gurtet und fur die
Kraft ihrer Arme sorgt.?”® Ob die Starke im Zusammenhang mit
Schwangerschaften und Geburten verstanden werden konnten,
bleibt offen. Die Mdglichkeit dazu ist gegeben, da das gute weib auch
als Mutter dargestellt wird, deren Schoénheit mit hinde, also Hirsch-
kuh,®?” betont wird und deren hindenkalb®*® besonders edel und er-
wiinscht ist.°° Die Differenz zur Mutter weysheit wird durch das Ge-
baren von So6hnen ausgewiesen. Die mit Starke gegurteten Arme
beschreiben ihre ‘Arbeitskraft und ihre Handlungsfelder fir ihr
‘Haus’.%* In der EDB ist es Gott, der mit Kraft giirtet.®" Der Gurtel ist
auch ein Zeichen dafiir, dass man fiir Gott bereit ist.®** Er gehért zu
den heiligen Kleidern®® und wurde im vorreformatorischen Zeitraum
als Symbol fiir Recht und Glauben®* gewertet. Weil begurt und gur-
tel im Zusammenhang Gottes genannt werden, ist die dem guten
weib zugeschriebene Starke als Resultat ihrer Gottesbindung zu le-
sen, in der ihr Rechtsgehorsam gegenuber der Rechtsordnung ee
enthalten ist. Das gute weib ist in der EDB als hilffen der weysheit zu

und Mode in der héfischen Epik des 12. und 13. Jahrhunderts, (= Euphorion
Beiheft 23) Heidelberg 1989, S. 90-92.

Lexer, Bd. 3, Sp. 995.

Spr 11,16: Das genem weip vindt die wuniclich: vnd die kreftigen haben reich-
tum.

Spr 31,17: Sy begurt ire lancken mit stercke...: vnd krefftigt iren arme. \
Lexer, Bd. 1, Sp. 1292, DWb, Bd. 10, Sp. 1407.

Spr 5,19: Die hinde ist die liebste: vnd das hindenkalb das edelst oder gene-
mest.

Im Hohenlied wird hindenkalb als Lob mannlicher Schonheit benutzt.
2.2.2 Die Geschlechterordung Ehe, S.128, Anm. 830.

2.2.2 Die Geschlechterordung Ehe, S.115f, Anm. 697-709.
Ps 17,33: Got der furbegurt mit der kraft: vnd satz mein weg vnfleckhaftig.

Exd 12,11: Begurt euwer lancken: ... Wann es ist die ostern, das ist der vber-
gang des herrn.

Exd 28,4: ... ein hauben « vnd ein glrtel.

Jes 11,5: Vnd das recht wirt ein gurtel seiner lancken: vnd ein glaub begurten
seinen nieren.
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definieren, in Form ihrer Konkretion, also keiner eins zu eins Ent-
sprechung. Der Terminus Konkretion erlaubt auch die Aussage, dass
die weysheit das gute weib nie verlasst.?®® Die zentrale Nihe zur
weysheit sehe ich aber in Schwangerschaft und Geburt, denn die
weysheit bendtigt ein gutes weib prasent zu sein durch die geburt in
die heiligen seln. Der Mutterleib wird in der EDB als der Ort der Rei-
nigung dargestellt,®*® in dem Gott prasent ist und das Kind formt und
glaubig macht.?®” Die Gottesfurcht, also die Herrschaftsakzeptanz
Gottes, beginnt im Mutterleib, der dem Kind die Gemeinsamkeit mit
der weysheit ermdglicht. Diese Interpretation wird anhand der Aus-
sage untermauert, dass die Gottesfurcht und das Recht dem Manne
in der Ehrsamkeit seiner Mutter begegnet,®*® die in daz weyp von der
maitheit®®® verankert sind. Die Feststellung unterstreicht, dass die
maitheit das gute weib®® bestimmt. Das entspricht dem Ubertra-
gungsmodell Mutter - Tochter im Hohelied®' und bei Hesekiel®*? Ec-
clesiasticus 1,16°** zeigt die Bedingungen fiir diese Transmission
deutlich: die vorcht des herrn ist entzamt®** geschaffen mit den
getrewen im leibe. Diese Ausfuhrungen weisen darauf hin, dass
Verfasstheit des Mutterleibes bestimmend fur das mannliche Ge-
schlecht ist, das so in die Lage versetzt wird, mit der weysheit in
Gemeinschaft zu treten. Es ist allein der Sohn des guten weibs, der
die Voraussetzung hat, in die Gemeinschaft mit der weysheit zu tre-

Eccl 1,16: Die vorcht des herrn ist ein anuang der weysheit vnd ist entzamt
geschaffen mit den getrewen im leibe: vnd geht mit den derwelten weyben: vnd
wirt derkant mit den gerechten vnd den getrewen.

Wsh 7,1: ... wann ich bin gebildet ein fleisch in dem leib der mutter: ich bin ge-
reinigt in dem pldt in dem zeit x moned* von dem samen des menschen: ...

Pr 11,5: ... » vnd wie getan redlikeit werdent erfaist die bain in dem leib der
schwangern: also waistu nit die werk gotz derdo ist ein bilder aller ding. Hi
10,11: Du fastest mich mit der haute vnd mit fleyschn: vnd fugttest mich zusa-
men mitt beynen vnd mit aderen. Ps 21,12: Du bist mein gote von dem leyb
meiner mutter: ... nit scheyd dich von mir.

Eccl 15,1-3: DEr do furcht den herrn der tut die guten ding: vnd der do ist ent-
hebig des rechts der begreifft es: vnd es begegent in im als die ersamkeit mut-
ter: vnd enpfecht in daz weyp von der maitheit.

Lexer, Bd. 3, Sp. 562.

In der Lutheriibersetzung fehlt diese Aussage.

HI 6,8.: ... sy ist ein ir mU{tter: ein derwelte ir gebererin.
Hes 16,44: Als die matter: also auch ir tochter.

Eccl 1,16: Die vorcht des herrn ist ein anuang der weysheit vnd ist entzamt
geschaffen mit den getrewen im leibe: vnd geht mit den derwelten weyben: vnd
wirt derkant mit den gerechten vnd den getrewen.

Ich Ubersetze entzamt im Sinne ‘zusammen’ Lexer, Bd. 2, Sp. 1096.
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ten, aus der er sein Konzept weiser Mann gewinnt. Beide Bezie-
hungsmuster sind personal gedacht.

Die Darstellungen des gutes weibs entfalten auch das Zustande-
kommen der Ehe. Gott gibt dem weisen Mann das gute weib.®*
MaRgebend sind die Faktoren Gottesfurcht und gute werke,®*® wel-
che die weysheit® leitet, also die Gemeinsamkeit des Mannes mit
ihr. Das gute weib wird als gnade aller gnaden®® bezeichnet und
damit als Inhalt eines Herrschaftsaktes Gottes gesehen. Der Ehe-
mann erfreut sich an ihrer Gestalt.**® Mit dem guten weib erhalt der
Mann seinen guten teil.**® Die Formulierung charakterisiert das Ehe-
paar als Einheit.®®' Wie die weysheit kann das gute weib auch vom
Mann gefunden werden, womit er das gut gefunden hat, aus dem er
die Freude Gottes schopft.®> Der Terminus gut kennzeichnet sie
folglich nicht nur im Sinn von ‘Vermdgen und Besitz’,%>* vielmehr ist
sie diejenige, aus der die Freude Gottes entspringt. Die Aussage
lasst eine Parallele zur Freude bringenden weysheit®®* erkennen,
wird doch auch dem Mann, der ein gutes weib gefunden hat, zuge-
sagt, dass er allumfassenden Lohn am Jiingsten Tag erhalt.®*
Der Mann wird als selig®® ausgewiesen, also in dem Rahmen be-
haltsam/ heyl gesetzt, sein gesellschaftliches Ansehen resultiert
letztlich aus ihrem Konzept, denn wegen seines reinen weibs wird er
mehr geachtet als flr die Zahl seiner Séhne oder flr die Grindung

Spr 19,14: Heuser vnd reichtum werdent gegeben von vatter vnd mater: wann
aigentlich vom herrn ein witzigs weip.

Eccl 26,3: ... der die gott furchtent wirt gegeben dem man vmb sein gute werke.

Wsh 9,11: ... vnd fart mich temperlich in meinem werk: vnd behat mich vnter
irem gewalt.

Eccl 26,19: Das heilig weyp und das enthebig: ist eine gnad vber genad.
Eccl 36,24: Die gestalt des weibs derfrewt das antlutz irs mans: ...
Eccl 26,3: Das gut weyb ist ein guter tail: ...

Lexer, Bd. 2, Sp. 1414f. DWb, Bd. 21, Sp. 347-355, 352b belegt fiir das 15. und
16. Jahrhundert, dass die Formulierung fiir Ehe- Liebes- und Freund-
schaftspaare verwendet wurde.

Spr 18,22: Der do vint ein gut weip der vint das gut: vnd schopfft die freid vom
herrn: ...

Lexer, Bd. 1, Sp. 1121.
2.2.1 Die weysheit, S.102, Anm. 563f.

Spr f1 ,10: Wer vint das starck weip? vnd des lon ist fer von den iungsten en-
den|.

Eccl 25,11: Er ist selig der do entwelt mit dem synigen weib: ... Eccl 36,25: ir
man ist nit nach den sun der menschen.
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von Stadten.®®” Diese Konstruktion mit Griesebeners Perspektive
“Geschlecht als mehrfach relationale Kategorie® betrachtet, stellt
heraus, dass dem guten weib auch gesellschaftlich der bestimmende
Stellenwert zugewiesen wird. In der WENZELSBIBEL ist es auffallend,
dass in Aussagen in denen das Konzept gutes weib dargestellt wird,
der Ubersetzer anstelle des Begriffs weib in den vorliegenden Texten
des Buches Ecclesiaticus hausvrow einsetzt. Das Rechtswort soll
damit offensichtlich nicht nur die Kategorie der RechtmaRigkeit der
Geschlechterbeziehung dokumentieren, sondern auch die der
Rechtsgehorsam der Ehefrau.

Das gute weib wird charakterisiert sy ist ein hilff nach im vnd ein
setle als die rue.®®® Der Formulierung nach im zufolge kann einer-
seits der Bezug zu Genesis 2,18 die Schopfungsqualitat der Frau
und der Zeitpunkt ihrer Erschaffung abgeleitet, anderseits aber auch
die raumliche Nahe im Sinne ‘immer anwesend’.®*® Die Bezeichnung
als Saule betont ihre Standfestigkeit, die im Zusammenhang der von
Gott erschaffenen Stabilitat °°° zu sehen ist. Das S&ulenbild insze-
niert den Mann, der sich an seiner Ehefrau anlehnt.

Das Handlungsfeld des guten weibs wird fur ihren Mann, ihr Haus
und fur Dritte aul3erhalb ihres Hauses beschrieben. Eine Parallele
zur weysheit entsteht mit der Feststellung, dass dem guten weib die
Lehre Gottes zugeschrieben wird: in ir lere der gib gotz.®®' Damit wird
die Ehefrau entsprechend der weysheit als Lehrerin dargestellt. Ihre
Sohne werden aufgefordert, die ee ihrer Mutter zu befolgen,®®? womit
sie als Wissende der ee erscheint. Die Rechtsordnung ee ist mit der
Verankerung der Gebote im Herzen des guten weibs®®® geschildert.
Die ee der Ehefrau wird als die ee der miltikeit ist ir zungen beschrie-

Eccl 40,17: Sunlein die bawung der stat sterkt den namen: vnd vber dies wise
wirt auch geacht daz weip vnfleckhaftig.

Eccl 36,26: ... sy ist ein hilff nach im: vnd ein seule als die rue. Aus der Bezie-
hung zu ‘besitzung’, im Sinne von ‘Besitznahme, Besitz’ (Lexer, Bd. 2, Sp. 218)
muss ‘fecht’ erfechten, erkdmpfen’ (Lexer, Bd. 3, Sp. 43 f) aussagen.

DWb, Bd. 13, Sp. 9-16. Lexer, Bd. 2, Sp. 3-5.

Ps 74,4: Die erde ist gemacht lind vnd alle die do entwelent in ir: ich hab geue-
stent ir seulen.

Eccl 26,17: In ir lere ist der gib gotz.. Dagegen WB: Ire tzucht ist eine gabe go-
tes.

Spr 1,8: O mein sun hoére die wort deins vaters vnd las nit die ee deiner muter:
das die gnad werde gegeben deim haupt: vnd ein ring deim hals. Spr 6,20:
Mein sun behut die gebot deins vatters vnd nit la die ee deiner mutter.

2.2.2 Die Geschlechterordung Ehe, S.107, Anm. 614.
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ben.®®* Das gute weib wird ein zung der gesuntheit genannt, die als
Linderung und das Erbarmen wird.?®® Die Zungenmetapher charakte-
risiert die Heilkraft ihrer Worte, die eine Verknupfung mit den Worten
Gottes aufweisen,®® die in seiner ee manifest sind. Das gute weib
gehért in der EDB zu den géttlichen Arzneien.®®” Die Studien zum
Motiv Frau als Arznei®® kénne mit den Aussage der EDB erweitert
werden, ebenso wie die Pradikatikon Arznei fur die Gottesmutter, die
A. Salzer als auRerbiblische Metapher feststellt.°®®® Die beiden Zun-
genmetaohern charakterisieren die Worte der Ehefrau, ohne dass ein
Widerspruch zum Lob des schweigent weip®”® entsteht, denn die
Aussage ist im Sinne von schweigsam®' zu lesen. Das gute weib
gibt ihrem Mann Zeit ihres Lebens das Gute, niemals aber das
vbel.®’? Diese Ehefrau wird als Spenderin von Nahrung charakteri-
siert: ihre Briiste trencken ihren Mann zu jeder Zeit.%”® Milch ist in der
EDB Zeichen des Segens,’* der VerheiRung®”® und eine von Gott
gespendete Nahrung.®’® Wie die weysheit selbst Nahrung ist, zeigt
die immer bereite Frauenmilch eine analoge Konstruktion, denn der
Wert der Ehefrauenmilch ist es nicht allein Nahrung zu sein, sie ist
vielmehr in den Zusammenhang Gottes zu stellen. Der Ruckschluss
ermoglicht es, der Ehefrauenmilch korperliche und seelische Wirkung

Spr 3|1 ,26: Sy tet auf den mund der weisheit: vnd die ee der miltikeit ist ir zun-
gen.

Eccl 36,25: Ob sy ist ein zung der gesuntheit: sy ist auch der senfterung vnd der
erbermd: ...

Ps 10,20: Er sante sein wort vnd gesund sy. Ps 106,20: Er sante sein wort vnd
gesundt sy.

Eccl 38,2: Wann alle ertzenei ist von got: ...

Ehlert, Trude: Die Frau als Arznei. Zum Bild der Frau in hochmittelalterlicher
Lehrdichtung, in: ZDPh, Nr. 105 (1986), S. 22-42. Brinker-von der Heyde 1996,
S. 100f.

Salzer 1967, S. 513f. Richter, Erwin: Arztin, Arznei in: Lexikon der Marienkunde
1 (1967), Sp. 48.

Eccl 26,18: Daz synig weyp vnd daz schweigent: ist nit verwandlung der ge-
lehrten sele.

Pr 1,7: ein zeit zereden; vnd ein zeit zeschweigen.
Spr 30,12: Sy gibz im das gut vnd nit das vbel: alle die tag irs lebens.

Spr 5,19: ... Ir briste die trencken dich eim ieglicher zeit * vnd du wollustig dich
emsiglich in ir lieb.

Exd 3,8: ... in ein land das do fleust mit mich vnd mit honig: ...

Jo 3,18: Vnd es wirt: an dem tag die berge troppent die susse vnd die buhel
fliessent mit milch: ...

Hes 25,4: ... vnd sy setzent ir schafstell in dir « vnd setzent ir gezeld in dir. Sy-
selb essent dein frachte: vnd trinkent dein milch.
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zuzumessen. Im Mittelalter wird die Milch Mariens im ,Heilgesche-
hen“®"” beschrieben. H. Wunder belegt fiir das 18. Jahrhundert, dass
Frauenmilch kérperlich heilende Kraft®”® zugesprochen wurde. Die
Ehefrauenmilch der EDB ist in der Ubersetzung Luthers nicht ent-
halten.®” Dem guten weib wird auch emssig im Sinne ‘bestandig,
fortwdhrend, beharrlich’®®® gnad zugeschrieben, mit der sie ihren
Mann wollustig emssiglich und damit seinen ‘Leib’ stark macht.?®’
Das Postulat: Das starck weyp wollustigt iren man: vnd derfullt die jar
seins leben in fride®®® geht davon aus, dass Friede und die wollust
bereitende Ehefrau im Zusammenhang stehen. Der Mann wollustig(t)
sich standig in ir lieb.?®® Den Aussagen ist zu entnehmen, dass wol-
lust auch die Konturen eines Geschlechtsaktes entfalten. Der Ge-
schlechtsakt beruht in den vier Weisheitsbuchern unausgesprochen
auf den Grundlagen der Gesetze der Reinheit fur Mann und Frau.
Sie ist aus konkret benannten Unreinheiten zu konstruieren und den
Ritualen, welche die Reinheit wiederherstellen. Beim Mann wird sein
Same zum Ausléser seiner Unreinheit,®®* bei der Frau sind es Men-
struation®® und Geburten,?®® die sich nach dem Geschlecht des Kin-

Marti, Susan/ Mondini, Daniela: »ICH MANEN DICH DER BRUSTEN MIN; DAS DU DEM
SUNDER WELLEST MILTE SIN! « Marienbriste und Marienmilch im Heilsgeschehen,
in: Jezler 1994, S. 79-90, S. 86f.

Wunder, Heide: Frauenmilch - Muttermilch, Eine Geschichte aus dem 18. Jahr-
hundert, in: Duden, Barbara, u.a.(Hg.): Geschichte in Geschichten, Frankfurt
a.M. 2003, S.295-305.

Luther, Spr 5,19: Las dich jre liebe allzeit settigen/...
Lexer, Bd. 1, Sp. 543.

Eccl 26,16: Die emssig gnad des weyp die wollustig emssiglich irem man: vnd
derfaisster sein bain. Trotz des fehlenden Adjektivs handelt es sich um ein ‘gu-
tes weib’, weil die Beziehung zum Goéttlichen durch die Termini ‘gnad’ und ‘wol-
lust’ hergestellt werden.

Eccl 26,2. WB: Ein starkes weip gelustsame iren man «: vnd die iare seines
lebens in vride sie erfullet. Luther Ubersetzt: EJn heuslich Weib ist jrem Manne
eine Freude/ Und macht jm ein fein rugig Leben.

Spr 5,19: ... vnd du wollustig dich emsiglich in ir lieb.

Lev 15,2: Der man der do leit den floR des sames * der wirt vnrein: | Lev 15, 3:
Der man von dem do ausget der same der vnkeusch « der wasche allen seinen

Lev 15,19: ... das weip die do derleidet den floR des siechtumbs so jeden monet
widerkert: die werde gescheiden -« vij « tag. Ein iegklicher der sy rart « wirt vnrein
an den abent: vnd wo inn sy schlafft oder sitzt in den tagen irer schaidung * das
wirt entzeubert.

Lev 19,1-4: Ob daz weip entpfecht samen vnd gebierte ein menlichs sy wird

vnrein «vjj* nach den tagen der scheidung des siechtumbs: ... wann sy selb be-
leib « xxxiij « in dem pldt ir reinigung. Ein iegklichs heiligs rar sy nit: noch engee
in die heiligkeite bis das die tage ir reinigung werden derfullet. Lev 12,5: Wann
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des richten. Der Geschlechtsakt ist in Zeiten der Unreinheit verboten,
wird als vnkeuschen geachtet.®®” Der Terminus vnkeuschen ermdg-
licht den Ruckschluss, dass im Zustand der Reinheit beider Ehepart-
ner der Geschlechtsakt als keusch®®® ausgewiesen wird. Da zum
Wortfeld keusch auch rein®®® gehérte, ist er damit auch als reiner
Geschlechtsakt zu bezeichnen, dessen Ort im Neuen Testament das
Ehebett ist.°®° Die Gesetze der Reinheit sind Bestandteil der Rechts-
ordnung ee und deren Einhaltung als Rechtsgehorsam zu definieren.
Die wollust in der Ehe kann als Ausdruck der Gemeinschaft mit Gott
bezeichnet werden. Auch die Aussage: Selig ist der man des guten
weybs zeigt diese Vorstellung. Dass das Herz des Mannes auf seine
Frau gerichtet ist,°' dokumentiert seine Zuneigung zur Ehefrau. Die-
se wird auch als Liebe charakterisiert, und der Ehemann wird aufge-
fordert, alle Tage seines Lebens zu nutzen.®®? Die Ehefrau, welche
die Liebe hat, wird als die Krone ihres Mannes®®® bezeichnet. Das
Symbol Krone weist den Ehemann als von Gott und weysheit ge-
kronten aus. Das gute weib ermdoglicht ihrem Mann das Sitzen bei
den alten,®® was mit der Wirkung der Gemeinschaft mit der
weysheit®® korrespondiert, folglich befreien sowohl die weysheit als
auch das gute weib von der Bulde des Schweildes, die Adam aufer-
legt worden ist. Die Aufhebung der Bulle Schweil® erlaubt Maiers
Frage, was der Ehegatte ,eigentlich noch zum Lebensunterhalt bei-

steuert” %% als alttestamentarische Rechtskonstruktion anzusehen.

sy gebiert ein weiplichs sy wird vnrein ¢ xiiij * nach den sitten des floRes des
siechtums: vnd sy beleibe in dem pldt ir reinigung « Ixvi « tage.

Lev 15,18: Auswirkung des Samens: Das weip mit der er hat gevnkeuscht die
werde gewaschen mit wasser: vnd sy wird vnrein vntz an den abent) Lev 15,24
Auswirkung der Menstruation: Ob der man vnkeuscht mit ir in dem zeyt der
krankheite des plats er wird vnrein ¢ vjj tage.

‘Keusch’ ist nicht nur auf zélibatare Lebensweise zu beziehen. Dagegen: Ange-
nendt 2000, S. 306f, 453-462, 570-572.

Lexer, Bd. 1, Sp. 1593.

Im Neuen Testament der EDB ist diese Vorstellung ebenso prasent: Heb 13,4:
Ein ersams gemecheln sey in allen: vnd ein vnfleckhaftiges bett. Lexer, Bd. 1,
Sp. 837.

Spr 30,11: Das hertz irs manns versach sich an sy.

Pr 9,9: Zegebruchen in dem leben mit deim weib die du lieb hast: alle die tag
der vnstettiikeit deins lebens: ...

Spr 12,4: Das weip daz do lieb hat ist ein krone irem mann.

Spr 31,23: Ir mann der ist edel in den torn: so sitzt er mit den alten der erde.
2.2 1. Die weysheit, S.102, Anm. 568.

Maier, in: KfemB, S. 218.
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Die dem guten weib zugeteilte Lehre, die auch in den Zungenme-
taphern enthalten ist, die Zuschreibungen als Gut und das Gute ge-
bend, das Bild der Saule, die Ausfuhrungen uber ihre nahrende Brust
und die wollust sind als hilffen zu charakterisieren. Die ihr zuge-
schriebene gnade ist als hilffen einzuordnen und kann nicht als Herr-
schaftsakt wie die Gnade Gottes charakterisiert werden. Da ihr Mann
als selig gekennzeichnet wird, befindet er sich, aufgrund des Kon-
zeptes gutes weib und deren hilffen, im behaltsam/ heyl.

Das Handlungsfeld Werkordnung hilffen des guten weibs ist auch
aus den Beschreibungen ihrer Tatigkeiten im und flr das haus zu
entwickeln. Sie baut ihr haus,®®” womit sie, wie die weysheit, als des-
sen Baumeisterin portratiert wird ist, Uber dem sie wie eine Sonne
steht.?®® In der EDB ist haus nicht nur Metapher fiir Leib und die Be-
zeichnung fur Wohnstatte, sondern es ist auch der Sammelbegriff fur
FAMILIA. Erkennbar wird dies an den Beschreibungen des guten
weibs, das im Rahmen hausfrawe in den Weisheitsblichern entfaltet
wird. Der Ehefrau wird zugeschrieben, dass sie auf ihr Haus ach-
tet.% Ihr FleiR wird betont: vnd aB das brot nit massiglich.”® Sie be-
ginnt ihre Tatigkeiten vor Tagesanbruch, indem sie den Ertrag des
Ackers und der Wiesen an ihr Hausgesinde verteilt und ihren Mag-
den die Mahlzeiten gibt.”°" Vor dem Winter muss sie sich nicht
firchten,”® denn sie hat ihr Hausgesinde mit warmer Kleidung ver-
sorgt.”%® Dass sie die Kleidung fiir ihr Hausgesinde selbst gefertigt
hat, wird nicht thematisiert, ist aber aus der Darlegung der Beherr-
schung aller Spinn- und Webkunst zu konstruieren, denn genannt

Spr 14,1: Das weyse weip pauwet ir haus. vnd das vnweise verwust das ge-
pauwen mit den henden. Diesen Gegensatz Ubersetzt auch Luther. Die moder-
ne Ubersetzung vereint beide Eigenschaften in einer Frau. “Die Weisheit der
Frauen baut ihr Haus; ihre Torheit rei3t’s nieder mit eigenen Handen.”

Eccl 26,21: Als der sunn wirt geborn in der welte in den héchen gotz: also ist die
gestalte des guten weybs in der gezierd irs haus

Spr 31,27: Sy merckte die steig irs haus. ‘Merken’ ist im Kontext der Aussage
mit ‘acht geben’ oder ‘wahrnehmen’ gemeint. Lexer, Bd. 2, Sp. 2112f.

Spr 3,27.

Spr 31,15: Vnd sy stund auf von der nacht e vnd teilte den raube iren in gesin-
den: vnd die essen iren dirn | Raube wurde der Ertrag des Ackers und der Wie-
se genannt, wobei die Milchwirtschaft eingeschlossen war. DWb, Bd. 14, Sp.
210-217, Sp. 217. Terminus in oberdeutschen Mundarten.

Spr. 30,15: Sy furcht nit irs haus von der kelt des snees: ...

Spr 30,21: ...wann alles ir in gesind sind ist gevasst mitzwifaltigen. Dargestellt
ist doppelfadiges Gewebe,( Lexer, Bd. 3, Sp. 1216) Uberlieferungen Z-Oa :
kleydern.’
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werden Flachs, Wolle und Seide.”® Ihr obliegt folglich die Textilher-

stellung, was ihr Attribut Spindel unterstreicht.”” Zu sehen ist der
Zusammenhang mit der gottlichen Kleiderschopfung von Genesis
3,21. Die Aufsicht Uber das Gesinde ist in den Weisheitsblichern
nicht thematisiert, sie wird ihr im Buch Tobias’® zugeteilt.

Ihre Spinn- und Webkunst nutzt sie um Seidenstoff herzustellen,
den sie verkauft.””” Sie wird folglich nicht nur als Produzentin fir den
Eigenbedarf charakterisiert, sondern sie produziert einen Luxusstoff
fur den Markt, den sie als Handlerin verkauft. Den Ertrag investiert
sie, indem sie den acker kauft und den Weingarten pflanzt,’® Da
kein Hinweis auf den Ehemann zu finden ist, wird das gute weib als
eigenstandig Handelnde ausgewiesen. Acker und Weinberg werden
als von Gott gesegnet’® dargelegt, dieser Zusammenhang charakte-
risiert also auch die gottlichen Dimensionen, mit denen sie den Be-
sitz des hauses vergrolRert. Das guten weib wird nicht nur auf die
FAMILIA beschrankt, sondern auf alle, die ihrer bedurfen, so starkt sie
Gebrechliche und Arme,”"® was wohl als Almosen geben verstanden
worden ist. Generell wird von dem guten weib berichtet, dass alle ih-
re gescheffte gut’'" sind, der Sinn von gescheffte schlieRt den von
werk’"? ein. Sie wird daher von der ‘Gesellschaft’ gelobt’™®, die auf-
gefordert wird, dem guten weib einen Anteil ihres werkes zurlickzu-
geben.”"* Diese Ehefrau wird von ihrem Mann gepriesen, ihre Séhne

Spr 31,13: Sy sucht die wollnd den flachR ... Spr. 31,24: sy macht ein syndal. ...

Spr 31,19: loth. Sy legt ir hant zu den starken dingen. vnd ir finger begriffen ir
spindeln.

Tob 10,13: ... vnd zeberichten das ingesinde. Zeberichten ist im Sinne von ‘ord-
nen, unterweisen’ zu verstehen. Lexer, Bd. 1, Sp. 192.

Spr 31,24: macht ein sindal vnd verkauft in.

Spr 31,16: Sy merckt den acker vnd kauffte in: vnd pflantzt den weingarten von
dem wucher ir hende. |

Ps 106,37-38: Vnd sy seeten die ecker vnd plantzeten die weingerten vnd
machten den wucher der geburt. Vnd er [ Gott] gesegent sy vnd sy wurden ser
gemainigualtigt: ...

Spr 31,20: Sy tet auf ir hand dem gebresten: vnd starkt ire dener zu dem ar-
men.

Spr 31,18: Sy bekart vnd sach das ir gescheffte was gut....

Weitere Bedeutungen waren: Geschaft, im heutigen Sinn) ‘Beschaftigung, An-
ordnung, Auftrag, Befehl’ Lexer, Bd. 1, Sp. 897f, DWb, Bd. 5, Sp. 3814-3821.

Spr 31,31: ... vnd ir werk die lobet sy vnter den toren.

Spr 31,31: Gebt ir von dem wucher ir hende.
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bekunden, dass sie die Seligste ist.”'®> AuRerdem wird vom guten
weib berichtet, dass sie am Jiingsten Tage lachen’'® kann, denn sy
bedarff nit der reube bzw. reuwe,”"” womit offensichtlich der Sinn von
‘Reue’’"® gemeint ist.

Die Uberragende Wertschatzung des guten weibs wird in den Ver-
sen von Spruche 31,10-31 dargelegt. Mertens bezeichnet diese Ver-
se als Loblied fur die Ehefrau, deren Inhalt im Christentum hoher ge-
schatzt worden sei, als das ganze Ubrige Buch der Spriiche.”"® Es
handelt sich um 22 Doppelverse, die durch das hebraische Alpha-
bet’®® gegliedert werden. Die Theologin Maier beschreibt in ihrer
Untersuchung Uber die 22 Doppelverse deren akrostichische hebrai-
sche Struktur, interpretiert sie aber nicht.”?" Zwar konnte der alpha-
betische Beginn der Verse weder ins Lateinische noch ins Deutsche
Ubersetzt werden, gleichwohl muss mit dem Nennen der hebraischen
Buchstaben vor den Versen ein Sinn transportiert worden sein, zu-
mal die Bezeichnungen der Buchstaben in den Handschriften mit
roter Tinte hervorgehoben worden sind.”?* Mit dem hebréischen Al-
phabet wird in der EDB nur Psalm 118’% und die Klagelieder 1 bis
47% gegliedert.

Akrostichische biblische Strukturen deutet F. Dornseiff als Verbin-
dung, welche die Aussagen der Verse mit der Alphabetsymbolik ver-

Spr 31,28: Ir sun stunden auf vnd predigten sy die aller seligst: vnd ir mann der
lobt sy.

Spr 31,25: vnd sy wird lachen in dem iungsten.
Spr. 31,11: sy bedarff nit der reube. Uberlieferung GOa reuwe.
Lexer, Bd. 2, Sp. 472-476.

Mertens, Heinrich, A: Handbuch der Bibelkunde, Literarische, historische, ar-
chéaologische, religionsgeschichtliche, kulturkundliche, geographische Aspekte
des Alten und Neuen Testaments, Diisseldorf 1984, S. 253-255.

Vulgata, Bd. 11, Romae MDCCCCLVII. In der Vorrede der EDB zu den Spru-
chen wird auf hebraischen Ursprung hingewiesen: ”...e das die hebreischen
nennen parabolas oder prouerbia”.

Maier, Christl: Das Buch der Sprichworter, Wie weibliche Weisheit entsteht...,
in: Schotthoff/ Wacker 1998, S. 208-220, 218.

EDB Bd. 8, S.85.

Die 176 Verse werden in 22 Abschnitte von Alpeh bis Thau gegliedert, so dal}
jeweils acht Verse unter einen Buchstaben gehdren.

In den Anmerkungen Kurrelmeyers gibt es keinen Hinweis, dass in Psalm 118
und die Klagelieder 1-4 die Buchstaben mit roter Tinte hervorgehoben worden
sind.
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knlipften.”?® Die 22 Buchstaben des hebraischen Alphabets galten in
der judischen Theologie als Manifestation Gottes.”?® G. Wagner kon-
statiert, dass die akrostichische Gliederung der Klagelieder mit dem
hebraischen Alphabet Vollstandigkeit aussagte, zugleich habe es
padagogisch-mnemotechnische und magische Funktionen’?” gehabt.
Untersuchungen zu alphabetischen hebraischen Gliederungen legen
dar, dass diese Struktur mit der Alphabetsymbolik zusammen-
hangt.””® G. Holz erklart, dass im Christentum das griechische und
lateinische Alphabet Ordnung und GesetzmaRigkeit symbolisier-
ten.””® Die Bandbreite der christlichen Symbolik muss im Untersu-
chungszeitraum auch fur das hebraische Alphabet zugrunde gelegt
werden, denn die Sprache wird in den Laienpredigten Bertholds von
Regensburg als erste und edelste ausgewiesen.”*

Die Forschungspositionen zur Alphabetsymbolik berechtigen die
drei hebraischen Alphabete der EDB mit dem Blick auf die Rechts-
ordnung ee zu befragen. Den Zusammenhang zwischen Rechtsge-
horsam und Seligkeit stellt Psalm 118 im ersten Vers her: Selig sind
die vnfleckhafftigen in dem weg: die do gen in der ee des herrn. Die
Klagelieder 1 bis 4 beschreiben umfassend den Zorn Gottes, der
durch die Abkehr von ihm und seiner ee ausgelost wurde. Der Zorn

Dornseiff, Franz: Das Alphabet in Mystik und Magie, 2Leipzig 1925, S. 72f.
Dornseiff, Franz: Buchstaben, in: RCA Bd. 2, (1951) Sp. 775-778.

Dornseiff 1925, § 11: Judisches, S. 133-142, 134-135. Gruenwald, Ilthamar:
Buchstabensymbolik Il Judentum, in: TRE, Bd. 7 (1981), S. 306-309.

Wagner, Gunter: Klagelieder, in: TRE, Bd. 19 (1991), S. 227-229, S. 228.

Vollmann, Benedikt: Abcedar(ius) I. Literaturwissenschaftlich, in: ’LThK, Bd. 1
g1 993), Sp. 19. Threade, Klaus: Abcedar(ius) Il Historisch-theologisch, in:
LThK, Bd. 1 (1993), Sp. 19f. Angerdorfer, Andreas: Alphabet I. Biblisch, in:
’LThK, Bd. 1 (1993), Sp. 427f. Harmeling, Dieter: Alphabetische Lieder, in:
3LThK, Bd. 1 (1993), Sp. 428f. Horandner, Wolfram: Ill. Erbauliche Alphabete,
in: 3LThK, Bd. 1 (1993), Sp. 429. Kléckener, Martin: IV. Liturgisch, *LThK, Bd. 1
(1993), Sp. 429. Brunhdlzl, F: Akrostichon, in: 3LThK, Bd. 1 (1993), Sp. 247.
Kurfess, A/ Klauer, Th.: Akrostichis, in: RCA, Bd. 1 (1950), Sp. 235-238. Lik-
ken, W: Akrostichon, in: RGG®, Bd. 1 (1957), Sp. 210. Kadelbach, A.: Akrosti-
chon, in: RGG*, Bd. 1 (1998), Sp. 256.

Holz, Gottfried: IV Christliche Buchstabensymbolik, in: TRE, Bd. 7 (1981), S.
311-315, S. 311. Holz belegt die Ordnungssymbolik des griechischen und latei-
nischen Alphabets mit Weiheriten von Gotteshausern, bei denen Alphabete in
ein Aschenkreuz eingezeichnet wurden, um damit die Gesetzlichkeit und Ord-
nung zum Ausdruck zu bringen, womit gleichzeitig die Besitznahme durch Chri-
stus vollzogen wurde.

“... das diu heilige messe von drin sprachen ist; unde dieselben drie sprachen
sint die alleredelsten under den zwein unde sibenzic sprachen. daz ist he-
bréisch, kriechisch unde latin. Hebréisch ist da von diu edelste, daz sie diu ér-
ste ist under allen sprachen. Berthold von Regensburg XxXI. VON DER MESSE,
Bd. 1, S. 488-504, S. 496.
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Gottes kann als Hilfe zur Ruckkehr zu Gott und seiner ee gewertet
werden.

Das hebraische Alphabet gliedert die Spriche 31,10-31. Diese
Verse beschreiben das gute weib und ihr Handlungsfeld im Refe-
renzrahmen hilffen. Diese Gliederung symbolisiert also ihr Konzept
und die Vollkommenheit ihrer hilffen. Da in der EDB die Gliederung
nur dreimal vorkommt, kann hier die Bedeutung der mittelalterlichen
Zahlensymbolik zugrunde gelegt werden, die in der Zahl Drei einen
Ausdruck der Vollkommenheit der Trinitat”>" sah. Die Vollkommen-
heit des guten weibs wird in Spriche 31,10-31 durch die Gliederung
der Verse mit dem hebraischen Alphabet hergestellt.

Das Lob des guten weibs ist in den Weisheitsbuchern der EDB
nicht zu trennen vom Lob der Ehe. Die Ubereinstimmung von man
und weib wird hervorgehoben.”® Im Vergleich der verschiedenen
Madglichkeiten der Geselligkeit wird der Gesellschaft der Ehefrau der
Vorzug eingerdumt, weil sie die Beste ist.”** In den vier Weisheitsbii-
chern gehort die Ehe zu den drei Dingen, die sowohl Gott als auch
die Menschen als gut’®* bewerten. Dennoch wird der Ehemann auf-
gefordert seine Frau nicht zu hassen, daz sie icht zaige vber dich die
bésen schalkhaffigen ler.”* Sein Hass wird mit der falschen Lehre
verknupft, welche die Ehefrau offen legt und so ihren Mann als
rechtsungehorsam kenntlich macht. Polygamie als Eheform wird im
Zusammenhang des guten weibs nicht thematisiert.

Das Postulat: Die drit zung hat aufgeworfen die gesworn weib: vnd
hat sy beraubt ir arbeit”*® definiert die Ehefrau und ihr Handlungsfeld.
Die Formulierung geschworn weip zeigt, dass die Ehe mit einem
Schwur einherging. Der wird in den deutschen Predigten Regens-
burgs als Rechtsakt dargelegt, bei dem der Mann schwort und die

Meyer/ Suntrup 1987, Sp. 214-331, Sp. 214.

Eccl 25,2: Die gehellung der bruder: vnd die lieb der nechsten: vnd der man vnd
daz weyp die in selb entzampt wol gehellent.

Eccl 40,23: Der freud vnd der gesell kument zusamen in dem zeyt: vnd vber
ietwedern ist daz weyb mit dem man.

Eccl. 25,1-2: Die gehellung der brader: vnd die lieb der nechsten: vnd der man
vnd daz weyp die in selb entzampt wol gehellent.

Eccl 9,1: Nichten halR das weyb der schol3: daz sie icht zaige vber dich die b6-
sen schalkhaffigen ler.

Eccl 28,19: Die drit zung hat aufgeworfen die gesworn weib: vnd hat sy beraubt
ir arbeit. Uberlieferungen Z-Oa: manhabenden. Uberlieferung W: die erbern
weib oder di man habenden.
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Frau, die nicht schworen darf, verpflichtet wird, so zu handeln, als ob
sie einen Eid geleistet habe.”’

Der unverheiratete Mann wird als gebrestig, im Sinne von ‘man-
gelhaft gebrechlich’”® ausgewiesen und gleichgesetzt mit der zaun-
losen besetzung, also einer ‘Befestigung’,”*® die zerstdrt werden
wird.”*® Der Vergleich zwischen dem eingrenzenden und zugleich
schiitzenden Zaun’™' und derEhefrau legt erneut den Referenzrah-
men hilffen offen. Dem unverheirateten Mann, der nit hat das neste,
wird nicht gelaubt.”*? Der Terminus gelaubt definierte Glauben’?, der
als Rechtsbegriff Glaubwiirdigkeit’** meinte. Nest umfasste Ehebett
und Haushalt.”*® Der Unverheiratete ist wie ein umherziehender be-
waffneter Dieb.”*® Aus den Beschreibungen seiner Mangelhaftigkeit
ist zu erkennen, dass er nicht in der Gemeinschaft mit der weysheit
leben kann. Der Status Ehe ist fur den weisen Mann also notwendig,
in der das gutes weib dem Ehemann hilffen fir sein leibliches, gei-
stiges und spirituelles Wohl ist. Diese drei Handlungsfelder sind mit
seligkeit oder mit behaltsam/ heyl zu fassen. Das Konzept des wei-
sen Mannes resultiert aus seiner Gemeinschaft mit der weysheit, die
sowohl seinen Rechtsgehorsam bestimmt als auch den Mann in der
Geschlechterordnung bindet. Der ,weiser’ und gutes weib gehdren
als Paarkonzept zusammen.

In den Beschreibungen der Ehe des weisen Mannes mit seinem
guten weib ist in den vier Weisheitsbuchern kein Hinweis auf die
Herrschaft des Mannes enthalten. Die Subordination der Ehefrau ist
mit dem Konzept gutes weib inszeniert. Fur diese Ehe kann das aus

“... wann dé man dir gab din gemechte, d6 swiere d{ im truiwe unde warheit,
die wile ir beide lebet. ... Die frouwen swert nit eide unde sint ir doch schuldic
als wol als die man.” Berthold von Regensburg: XIX.VON DEN ZEHEN GEBOTEN
UNSERES HERREN, Bd.1, S. 264-288, S. 278.

Lexer, Bd.1, Sp. 761.
Lexer, Bd.1, Sp. 202.

Eccl 36,27: Do nit ist ein zaune do wirt zerrut die besetzung: vnd do nit ist daz
weip do der seuftzt der gebrestig.

DWhb, Bd. 31, Sp. 406-411.

Eccl 36,28: Wem gelaubt der nit hat das neste?
DWhb, Bd. 5, Sp. 2873.

DRWb, Bd. 4 (1939-51), Sp. 910-918.

DWb, Bd. 13, Sp, 621-626, Sp. 623f.

Eccl 36,28: ... vnd allenthalben do er sich neigt do derdunckelt er: als ein
begurter diep springent von der stat in die stat.
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Genesis 3 entwickelte Diagonalkreuz zugrunde gelegt werden, wobei
die Ausfuhrungen Uber das Handlungsfeld der Ehefrau im Referenz-
rahmen hilffen fur die behaltsam/ heyl verortet werden konnten. Die
Forschungsposition von G. Pamme-Vogelsang hinsichtlich der
"Seelenfiirbitte”*’ fiir den Ehemann, die von Kéniginnen von Theo-
logen und Kanoniker gefordert worden seien, gewinnt vor dem altte-
stamentarischen Hintergrund hilffen fur die behaltsam/ heyl eine er-
weiterte Kontur. Das Verhaltnis des Ehepaares in den vier Weis-
heitsbuchern der EDB ist als wechselseitige Liebe gestaltet, die als
Ausdruck der schén lieb gesehen werden kann, als deren Mutter die
weysheit dargestellt wird.”*® Dass Mann und Frau die Gesetze der
Reinheit erfullen, wird in den vier Weisheitsblchern offensichtlich zu-
grunde gelegt, denn ihre Liebe wird als wollust charakterisiert.

Die Beziehung im Rahmen der Liebe zwischen Mann und Frau
wird im Hohelied entfaltet, das in der EDB die Mitte der Weisheitsbu-
cher einnimmt.”*® Es beginnt ohne Vorrede.” Die Sammlung von
Liebesliedern”™" unterscheidet sich von den anderen Weisheitsbii-
chern durch die dialogische Textstruktur, in der eine weibliche und
eine mannliche Stimme agiert und ein Erzahler sehr sparsam kom-
mentiert. Die mannliche Stimme wurde als Christus, die weibliche als
Ecclesia, Maria”? und Anima’® ausgelegt, denen Christus Brauti-

Sie konstatiert, dass Seelenflrbitte ,in der Regel den Heiligen vorbehalten war.*
Pamme-Vogelsang, Gudrun: Die Ehen mittelalterlicher Herrscher im Bild, Un-
tersuchungen zu zeitgenéssischen Herrscherpaardarstellungen des 9.-12. Jahr-
hunderts, (= Forschungen zur Geschichte der alteren deutschen Literatur, Bd.
20), Miinchen 1998, S. 113, mit Anm. 2-4.

2.2.1 Die weysheit, S.93, Anm. 462-464.

Diese Komposition ist in der Lutherbibel aufgehoben, weil Weisheit und Eccle-
siaticus (Sirach) zu den apokryphen Texten zahlen.

vnd hebt an das blch Cantica.

Die Literatur zum Hohen Lied ist umfangreich. Eine themenbezogene Auswahl:
Graf Reventlow, Henning: Hoheslied |, Altes Testament, in TRE, Bd. 15 (1986),
S. 499-502. Keel, Ottmar: Das Hohelied, (= Ziircher Bibelkommentare) Ziirich
1992. Brenner, Athalya: Das Hohelied, Polyphonie der Liebe, in: KfemB,

S. 233-245.

Alle Metaphern fir die Frau im Hohelied sind auf die Gottesmutter Ubertragen
worden. Siehe Salzer 1967.

Bis zum 12. Jahrhundert hatten sich drei Auslegungen des Hohenlieds auf der
Basis der im Judentum vollzogenen Deutung von Sponsus und Sponsa als Gott
und das Volk Israels im Christentum auf Christus und Kirche vollzogen. Sie er-
moglichten die Braut-Brautigam - Allegorien. Die weibliche Stimme des Liedes
wurde als Ecclesia-Sponsa; Maria-Sponsa oder Anima-Sponsa ausgelegt. In
Kommentaren wurden die drei Auslegungungen dargestellt, die Eingang in bild-
liche Darstellungen gefunden haben. Ohly, Friedrich: Hohelied - Studien,
Grundzulge einer Geschichte der Hoheliedauslegung des Abendlands bis um
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gam sei. J. Schwierering und C. Brinker-von der Heyde konstatieren.
dass Vorstellungen uber Liebe in der hofischen Literatur auch aus
dem Hohelied stammten.”* Auch R. Kriiger’®® und T. Bein"*® haben
herausgearbeitet, dass das Lob der Frauenschonheit im Hohelied
seine Wurzeln habe.

Um Korrespondenzen zur Ehe des weisen Mannes und seinem
guten weib in den anderen Weisheitsbuchern feststellen zu kdnnen,
werden die Auslegungen Christus und Maria nicht herangezogen,
sondern die Beziehung des Paares mit Blick auf Rechtsfiguren ana-
lysiert. Mit dem Ausspruch der weiblichen Stimme: mein lieber ist mir
vnd ich im ™" wird eine Rechtsformel dargestellt, die F. Ohly’® als
Rechtsfigur fur ein Paar kennzeichnet. Also werden dem zeitgenos-
sischen Rezipienten der EDB Frau und Mann als Paar prasentiert.
Der Zeitpunkt wird im Hohelied seitens des Mannes als tag braut-
lauf”® prazisiert. Der Mann ist also als Brautigam positioniert, denn
der Rechtsbegriff brautlauf umfasste die Zeit zwischen Verlobung
und Hochzeit, aber auch die Hochzeit selbst. Gleichzeitig wurde da-
mit Eheversprechung und Ehevertrag als Rechtsakt einbezogen.”®
Die mannliche Stimme bezeichnet die Frau mit dem Rechtsbegriff

1200, Wiesbaden 1958. Kopf, Ulrich: Hohelied 111/2, Auslegungsgeschichte im
Christentum, in: TRE, Bd. 15 (1986), S. 508-515. Nilgen, Ursula: Maria Regina -
ein politischer Kultbildtyp?, in: Rémisches Jahrbuch fur Kunstgeschichte 19
(1981) S. 1-33. Sciurie, Helga: Maria - Ecclesia als Mitherrscherin Christi. Zur
Funktion des Sponsus - Sponsa - Modells in der Bildkunst des 13. Jahrhun-
derts, in: Rockelein 1990, S. 110-146. Burgsdorff, v., Dorothee: Hoheslied, in:
LCI, Bd. 2, Sp. 308-312. Gillen, Otto: Brautigam und Braut, in: LCI, Bd. 1, Sp.
318-324. Gillen, Otto: Brautmystik, in: LCI, Bd. 1, Sp 324-326. Gillen, Otto:
Christus und die Sponsa in der Heilig-Grab-Kapelle des Marburger Doms, in:
Die christliche Kunst 33 (1936/37), S. 202-224.

Schwierering, Julius: Der Tristan Gottfrieds von Stralburg und die Bernhardini-
sche Mystik, in: Schwierering, Julius: Mystik und héfische Dichtung im Hoch-
mittelalter, Darmstadt 1960, S.1-35. Brinker-von der Heyde 1996, S. 63, 71f.

Kriger, Rudiger (Hg.): puella bella. Die Beschreibung der schénen Frau in der
Minnelyrik des 12. und 13. Jahrhunderts (=Helfant - Texte; T 6), Stuttgart 1986.
S.129.

Bein, Thomas: Sus hup sich ganzer liebe vrevel, Studien zu Frauenlobs Min-
neleich, Frankfurt a.M. 1988, (=Europaische Hochschulschriften: Reihe 1, Deut-
sche Sprache und Literatur, Bd. 1062).

HI 2,16.

Ohly, Friedrich: du bist mein, ich bin dein - du bist mir, ich bin dir - ich du, du
ich, in: Schmidt, Ernst-Joachim: Kritische Bewahrung. Beitrage zur deutschen
Philologie (= Festschrift Werner Schroder), Berlin 1974, S. 371-415. Brinker-von
der Heyde, 1996, S. 143.

HI 3, 11.
DRWb, Bd. 4 (1939-51), Sp. 979f.
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mein braut.”®' Dass die Frau eine Braut ist, wird auch mit der Be-
schreibung ihres unbedeckten und ungebundenen’®® Haares préasen-
tiert.”®® Brautlauf und braut markiert ein rechtmaRiges Brautpaar. Die
weibliche Stimme charakterisiert mit ich gib dir das tranck von dem
vermischten wein "®* den Rechtsakt der Vermahlung,”®® der auch mit
ER kust mich mit dem kusse seines mundes’® dargestellt wird. K.
Schreiner’®” und M. Lurker®® charakterisieren den Kuss als mittelal-
terliche Rechtsfigur, die ein Treuegeldbnis symbolisierte. Ein weite-
res Brautsymbol lasst sich aus der Beschreibung der Frau erkennen,
die in dem geschuchte’ geht. Sie tragt Schuhe,””® die Rechtssym-
bole fir Macht und Besitz’”" waren. Schuhe wurden der Braut vom
Brautigam als auleres Zeichen der Verlobung bzw. der Hochzeit ge-
geben.””? Die Uberreichten Schuhe symbolisierten also, dass der
Brautigam seine Braut augenfallig an seiner Macht und seinem Be-
sitz teilhaben lasst.

Im Mittelpunkt der Paarbeziehung steht die wechselseitige Liebe.
Die Frau nennt den Mann mein lieber,"”® mein liebir, " der lieb,”™
aller liebsten’"® und mein freund.”’” Der Brautigam spricht sie mit al-

HI 2,14; 4,8; 4,11.

HI 4,2: Deine locke seint als die herte der rechgaissen: die do auffstigen von
dem berg galaad. HI 6,4: Dein locke seint als die herte der rechgaissen: die do
derscheinent von galaad.

Luther beschreibt geflochtene Haare: HI 4,1: ... zwischen deinen Zépfen.
HI 8,2: ... vnd ich gib dir das tranck von dem vermischten wein: ...

Lurker 1991, S. 792-794, S. 792.

HI1,1.

Der Kuss erfiillte ,beim Abschluf? privater und 6ffentlicher Vertrage ... die Funk-
tion eines rechtskonstitutiven Sinnzeichen, dass die Geltungskraft und Einklag-
barkeit vertraglicher Abmachungen verbiirgen sollte.“ Schreiner, Klaus: »Er
klisse mich mit dem Kuf} seines Mundes« (Osculetur meosculo oris sui, Cant.
1,1). Metaphorik, kommunikative und herrschaftliche Funktion einer symboli-
schen Handlung, in: Radgotzky/ Wenzel 1990. S. 89-132,S. 90.

Lurker 1991, S. 605-607, S. 606.

HI 7,1. Uberlieferungen Z-Oa: “den geschiihen”.

Lexer, Bd. 1, Sp, 906f.

Lurker 1991, S. 605-607, S. 606. Brunner, in: Blaschitz, u.a. 1992, S. 696.
Lurker 1991, S. 655, 792-794.

HI1,12; 2,9; 2,10; 2,16; 2,17; 5,1; 5,4; 5,6.

HI 1,13.

HI 5,6.

HI 5,1: ... vnd aller liebsten trincket ...
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778 779

ler liebste,""" und mein freundin""> an. Das einleitende mein der ge-
genseitigen Anreden bekundet einerseits die rechtliche Verbunden-
heit und andererseits die Liebe von Frau und Mann. Was Liebe’®° ist,
definiert der Mann: die lieb ist stark als der tod: vnd die hertest lieb
als die hell. Sie ist ein glalBuas seint als die glalBuas des feurs vnd
der flamen.”®" Die Liebe ist folglich genauso stark wie der Tod und
die Holle, ist ein Glasgefald fur Feuer und Flammen. Tod und Hdlle
konnen die Liebe nicht besiegen. Sie kann weder geloscht noch
{iberdeckt werden.”® Die Wirkungen der Liebe beschreiben Braut
und Brautigam verschieden. Sie bekennt: ich bin siech von lieb™?, er
stellt fest: Du hast verwunt mein herz. in einem deiner augen, an eim
hare deins halses.”® Wahrend die Braut die Liebe als Grund von
siech, also ‘krank’, bezeichnet, nennt der Brautigam konkret seine
Braut als Ausloser seiner Verwundung. Krankheit und Verwundung
charakterisieren im Hohen Lied offensichtlich keine Negationen. Ob
Rezipienten der EDB die Definitionen des Neuen Testaments’®® zu-
grunde legten, bleibt offen. Die Braut definiert in der EDB mit vier
gleichlautenden Formulierungen die Liebe des Mannes zu ihrer
Seele mit den der do lieb het mein sele’® und ihre Liebe zur Seele
des Brautigams mit den do lieb het mein sele.”® In der EDB ist also
wechselseitige Seelenliebe gestaltet, wahrend in der Ubersetzung

HI 5,1: ... Mein freund esset ...
HI 7,6.
HI 1,8; 1,14; 2,2; 2,10; 4,1; 4,7; 5,2; 6,3.

Luther Ubersetzt HI. 8,6: Denn Liebe ist stark wie der Tod/ vnd Einer ist fest wie
die Helle/ Ir glut ist fewrig / vnd ein Flamme des HERRN/ Das auch viel Wasser
micht mugen die Liebe auslessche/ noch die stréme sie erseuffen.

HI 8,6.

HI 8,7: Manig wasser mochten nit verleschen die liebe: nach die floR bedecken
Sy nit.

HI 2,5.

HI 4,9.

Deren ausschlie3lich positiven Leistungen der Liebe werden im Neuen Testa-
ment dargelegt: 1. Ko 13,4-7: Die lieb ist gefriedsam: sy ist gutig. Sie lieb neit nit
« sy thut nit widerwertigs: sy zerbleet sich nit « | sy ist nit geitig: sy sucht nit die
ding die ir seint. Sy raitz nit * sy gedenckt nit das vbel | sy frewt sich nit vber die
vngangkeit : wann sy entzamt frewet sich der warheit. Alle ding vber tregt sy

alle ding gelaubt sy ¢ alle ding versicht sy sicht « alle ding derleidt sy. Die lieb
geuel nye.

HI 1,6; 3,2; 3,3; 3,4.
HI 3,1.



788

789

790

791

792

793

794

795

796

797

798

799

800

801

125

Luthers allein die Liebe der Braut zur mannlichen Seele’® beschrie-
ben wird. In der EDB ist es der Brautigam, der die lieb in - der Braut -
ordent.”® Ob diese Praposition eine Korrespondenz zur Darstellung
des Geschlechtsaktes gemall Genesis 2,24 nahe legt, kann nicht er-
schlossen werden. Konkret wird eine Umarmung durch die Braut be-
schrieben.”® Sie ist auch aus den folgenden Ausfilhrungen zu er-
kennen und wird mit der Bitte des Brautigams eingeleitet: thu mir
auf™' Die Braut beschreibt die anschlieRenden Handlungen des
Brautigams mein lieber lieR seint hant durch das venster’®? und die
ihre: Ich tet auf mein lieben daz velschlo meiner tur.”® Die Interak-
tion ist mit Bildern eines Hauses prasentiert, wobei sowohl Fenster’®*
als auch Tur’® die Verbindung zwischen Innen und AuRen symboli-
sieren. Mit dem Offnen des Tiirriegels’®® ist das Offnen der Tir ver-
bunden, womit ein symbolischer Rechtsakt der Ubergabe’’ durch
die Braut dargestellt wird. Das Bild des Hauses mit Fenster und Tur
legt eine Leibmetapher’®® nahe, mit der dann die Braut konkretisiert
ware. Das sich anschlieRende: vnd er naigt sich vnd vber ging. | Mein
sel ist zerfloBen: do der lieb red”® beschreibt mit neigen eine Umar-
mung. Es wird eine Korpergeste verbunden mit der inneren Hal-
tung®® und von Zuneigung deutlich, wie sie auch in den Psalmen®"’
zu finden ist. Die Bedeutung von vber ging ist aus der EDB nicht ein-

Luther HI 1,6: .../ den meine Seele liebet. HI. 3,2: ... den meine Seele liebet, ...
HI 3,3: ... den meine Seele liebet. HI. 3,4: ... den meine Seele liebet.

HI 2,4. Luther .../ vnd die liebe ist sein Panier vber mir.

HI 2,6: Sein winster (rechte) ist vnter meinen haupte: sein zesem (linke) vmfieng
mich.

HI 5,2: Die stim meins lieben ist kloppfent. ... thu mir auf.
HI 5,4.

HI 5,6.

Lurker 1991, S. 204f.

Kunst, Hans-Joachim: Tor - Tdr, in: LCI, Bd. 4, Sp. 339f.
Lexer, Bd. 3, Sp. 57.

Lurker 1991, S. 773.

2. Ko. 5,1: Wann wir wissen daz: ob vnser irdisch haus dirr entwelung wirt ver-
wust: das wir haben ein pauwung von gott ein haus nit gemacht mit der hand
wann ewiges in den himmeln. DWb, Bd. 10, Sp. 640-651, Sp. 644f.

HI 5.6.
DWhb. Bd. 13, Sp. 568-577.

Ps 144,5: O herr neyg dein hymel vnd steig ab: ... Ps 118,112: Ich neygt mein
hertz zetun dein gerechtigkeit umb den ewigen widergelt.
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deutig zu erschlieRen, sie kann den Sinn ‘vorbeigehen’,®*? ‘hiniiber
gehen’ bzw. ‘hindurch gehen’,?® aber auch ‘lUberflieRen®®* haben.
Neigen und vber ging sind aufeinander folgende Handlungen, es
kann aber damit auch eine geschlechtliche Vereinigung dargestellt
sein. Die Aussage der Braut Mein sel ist zerfloBen: do der lieb red
kann rickbezlglich als Konsequenz der Bitte des Brautigams zur
Ubergabe verstanden worden sein. Die leibliche Nahe wird auch
seitens der Braut als ist genaigt vber iren lieben beschrieben, wobei
ihre Befindlichkeit als vberfliessent mit wollusten®® definiert wird. Die
Gemeinsamkeit von Braut und Brautigam ist nicht von immerwah-
render Dauer gestaltet, denn nach dem beschriebenen neigen des
Mannes berichtet die Braut: Vnd da ich mein freund auffgethan hatte
war er weg vnd hingegangen.’® Dass das Verlassen nur temporér
ist, wird mit der Suche der Braut nach dem Brautigam dargestellt. Ihr
Ausgangsort ist ihr Bett.2”” Sie begibt sich in die Gassen der Stadt,?*®
dortfindet sie ihn®” und beschreibt: Ich hielt in+ nach entlal8 in. Die
Uberlieferungen Z-Oa schreiben: vnd entlal8 in nit. Die erste Formu-
lierung beschreibt, dass der Brautigam sich von der Braut trennt, was
die Braut veranlasst ihn zu suchen. Fur das Motiv ‘Frau in den Gas-
sen’ ist von Bedeutung, dass sie ihren rechtmalligen Brautigam
sucht und nicht einen beliebigen Mann,?'° eben ihren lieben, der ein
ausderwelter von tausenten®'" ist. Die Darstellung, dass die Braut ih-
ren Brautigam ein zweites Mal sucht, ihn aber nicht findet,®'? wird im

So z. B: Wsh 2,3: Vnd vnser leben vbergeht als der fussteig des wolckens. Wsh
2, 5: Wann vnser zeit ist ein vbergeh der schat: ...

Ps 65,6: der do bekehrt das mer in die dur: do vbergiengen sy in dem flosse mit
dem flu3: ...

Pr 1,7:All fl68 gend in daz mere: vnd das mere Uberget nit. Uberlieferung Z-Oa.

HI 8,5: Wer ist die die do aufsteigt von der wust vberfliessent mit wollusten: vnd
ist genaigt vber iren lieben?

HI 5,6: Vnd da ich mein Freund auffgethan hatte war er weg vnd hingegangen.

HI 3,1: ICh sucht in durch die nacht an meinem bette: der do lieb het mein sele.
Ich sucht in: vnd fant sein nit|

HI 3,2-3: Ich ste auf vnd vmbge die stat durch die gassen vnd durch die stra-
ssen: ich sucht den der do lieb het mein sele. Ich sucht in: vnd fant sein nit| Die
wachter die do behuten die stat: die funden mich. Habt ir denn nit gesehen den
der do lieb het meine sele?

HI 3,4: Do ich sy ein lutzel was furgangen: ich fant den der do lieb het mein
sele.

2.2.4 Die nichteheliche Geschlechterbeziehung, S. 151, Anm. 1063.
HI 5,10.

HI 5,7: Ich sucht in vnd vant sein nit: ich rieff im vnd er antwurt nit.
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Text nicht erklart. Nicht nur die Braut sucht den Brautigam, auch er
sucht sie, indem er nach ihr ruft: Mein freundin ste auf vnd eyl. %' Er
bittet sie in die holer der stain zu kommen. Daraus kann eine Nahe
zur mittelalterlichen Fiktion der Minnegrotte konstruiert werden. Bay-
er belegt in seiner Studie Uber das Motiv den Einfluss des Hohelieds,
den er an Darstellungen des Bettes im Hohelied 3,7-10 definiert.®'*
Der Brautigam bittet seine Braut ebenso in seinen garten zu kom-
men.®"® Ein weiterer Ort der Liebe ist das mit Blumen geschmiick-
te®'® aber auch kostbare und bewachte Bett®'’, das offensichtlich als
Brautbett gestaltet wird. Eine weitere Statte ist der Weingarten, der
Parallelen mit dem paradise der wollust hat. Wie der schlang dort die
Ordnung zerstorte, so ist auch dieser ‘Ort’ bedroht. Der Brautigam
fordert seine Braut auf: Vach, also ‘fang®'® vns die lutzeln fuchBlen,
die do verwusten die weingérten. Wann vnser weingarten der bliit.2"
Der Fuchs wird in der EDB als zerstérendes Tier dargestellt,®?° das
auch zur Charakterisierung falscher Propheten®®' dient. Im Mittelalter
symbolisierte der Fuchs den Teufel, und daher auch Haretiker.?%? In
der EDB wird die Braut aufgefordert den ‘Ort zu retten’, indem sie die
Flchse fangen soll, womit sie als hilffen zu charakterisieren ist. Das
Fuchsmotiv legt eine Parallele zum paradis der wollust nahe.

Die Gemeinsamkeit von Braut und Brautigam an unterschiedlichen
Orten werden als temporar gestaltet, denn sie werden durch ‘Verlas-
sen’ unterbrochen. Das wechselseitige ‘Suchen’, das als Vermissen
der Ganzheit zu lesen ist, fuhrt jeweils erneut zur liebenden Gemein-

HI 2,14: Mein freundin ste auf vnd eyl * vnd kum in die holer der stain vnd in die
klunsen der dirren mauren.

Bayer, Hans: Gralsburg und Minnegrotte: die religids-ethische Heilslehre Wolf-
rams von Eschenbach und Gottfrieds von StraRburg, (= Philologische Studien
und Quellen; H. 93) Berlin 1978, S. 161-172.

HI 5,1: Mein swester mein brut kum in mein garten.
HI 1,16: Vnser betlein ist gepleumelt: |

HI 3,7-10: Secht das betlein salomons das vmbgingen sechtzig starken ¢ deral-
ler stercksten von jsreal: | all haltent die waffen: vnd die gelertesten zu den
streiten. Das waffen eins ieglichen vber sein hufft: vmb die nechtlichen vorch-
ten:| der kunig salomon der macht im ein betlein von den hdlzern des libans. Er
macht sein seulen silberin * vnd sein lainen guldein: seinen aufgang purpurn.

Lexer, Bd. 3, Sp. 3.

HI 2,15.

Kgl 5,18: Vmb den berg syron wann er verdarb: wann die fuchs gieng an im.
Hes 13,4: O jsrael dein weyssagen die irrent: als die fuchs in den wusten.
Gerlach, Peter: Fuchs, in: LCI, Bd. 2, Sp. 63-65.
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samkeit zurtck. Die Liebe erstreckt sich auf ihre Leiber und Seelen,
kann folglich mit wollust definiert werden und als temporare Ruck-
kehr des Paares in den paradiesischen Zustand mit Gott. Die dritte
und mittige Position des Hohelied in den Weisheitsblichern konnte
symbolisch ausgelegt werden. Wie die Zahl Drei®® versinnbildlichte
das Zentrum die Fiille und Vollkommenheit Gottes.®** Diese symboli-
sche Aussage korrespondiert nicht nur mit den Darstellungen der
Liebe des Brautpaares, vielmehr verdeutlicht sie die Bindung an
Gott. Da auch in den anderen vier Weisheitsbuchern die eheliche
Liebe zwischen Mann und Frau beschrieben wird, kann diese als
Grundlage der Ehe angesehen werden. So verstanden ist die Liebe

die Mitte der Ordnung Gottes, also seiner Rechtsordnung ee.

Die Konstruktion des Brautstandes im Hohelied wird auch anhand
der Beschreibungen von Braut und Brautigam entwickelt. Der Aspekt
der Hierarchie wird mit einem Standesunterschied dargestellt: Sie ist
tochter des fursten®® und tochter jherulalems, 8%° entstammt aus der
von Gott erbauten Stadt®®’ und wird als eine rechtmaRige Tochter
bezeichnet. Ihre Mutter Jerusalem und ihr Furstenvater verweisen
auf die Rechtsordnung ee, weil Jerusalem auch als Braut Gottes
dargestellt wird. Der Brautigam ist kunig,®*® und die gerechten haben
ihn lieb.®*® Damit befindet er sich aufgrund der gerechten in der
Rechtsordnung ee. Das lasst sich ebenso aus der Bezeichnung hin-
denkalb®® herleiten, denn hinde ist eine Definition des guten
weibs.®! Die Herkunftsdarstellungen weisen fiir beide zugleich auch
ihre Reinheit als integraler Bestandteil inrer Schonheit aus.

In der EDB bekundet die Braut, sie sei ursprunglich schwartz ge-
wesen, aber der sunn habe sie entpferbt.®* Sie hat also eine weilte

2.2.2 Die Geschlechterordnung Ehe, S. 119, Anm. 731.
Oesterreicher-Mollwo 1991, S. 112. Lurker 1991, S. 852-854.

HI 7,1: O tochter des fursten ...

HI 1,4: ... wolgebildet tochter jherusalem

Ps 146,2: Der herr baut iherusalem.

HI 1,3: ... Der kunig firt mich ...

HI 1,4: Die gerechten haben dich lieb.

HI 2,9: Mein lieber ist geleich der rechgaif’ vnd dem hindenkalb der hirschen.
2.2.2 Die Geschlechterordnung Ehe S. 108, Anm. 627f.

HI 1,5: Nichten wolt mich mercken das ich bin schwartz: wann der sunn hat
mich entpferbt.
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Hautfarbe, wahrend sie in der Ubersetzung Luthers schwarz ist.?*?
Die durch die Sonne geanderte Farbe muss die bewusste Entschei-
dung des Ubersetzers sein, um ihre Reinheit®** als Ausdruck ihres
Wesens auch auflerlich kenntlich zu machen. So wird sie mit den
Bildern Taube®® und Lilie®* belegt, die beide vollkommene Rein-
heitssymbole®*” waren. Die Feldblume®® war wie alle Blumenmeta-
phern im Wesentlichen ein Symbol weiblicher Schonheit, wobei die
Blumenbluten aufgrund des empfangenden Verhaltnisses zur Sonne
und Regen als Zeichnen der Hingabe gedeutet worden sind.®*° Die
Braut ist wolgebildet®® ihre Schénheit®*' wird gelobt, ihre Sanft-
heit®*? stellt Nahe zur weysheit**® her. Sie wird mit dem Morgenrot
verglichen, das schon wie die menin (Mond) und erwahlt wie der
sunn (Sonne)®** ist. Morgenrot wurde als Zeichnen der Hoffnung und
der Fulle der Moglichkeiten des Neuanfangs gedeutet, es war ein
Mariensinnbild.?** Das Sinnbild Mond definiert Fruchtbarkeit.?*® Die
Reihung der kosmischen Bilder charakterisiert Licht als Ausdruck von
Reinheit und Bestandigkeit. Die Vergleiche zeigen Nahe zur Bildern
der weysheit und sind daher Bestandteile des Konzepts gutes

Luther: Sehet mich nicht an /das ich so schwartz bin/ denn die Sonne hat mich
so verbrand.

HI 4,7: ... vnd der fleck ist nit in dir.

HI 2, 14: vnd meine taube kum ... HI 5,2: ... mein taube mein vnfleckhaftige thu
mir auf: ... HI 6,8: Die ein ist mein taube mein volkum: ...

HI 2,1: Ich bin ... ein lilig der teler ... HI 2,2: Als die lielig vnter dornen: also ist
mein freundin vnter den téchtern.

Pfister-Burghalter, Margarete: Lilie , in LCI, Bd. 3, Sp. 100-102. Mohr 1971, S.
188. Poeschke, Joachim: Taube, in: LCI, Bd. 4, Sp. 241-244. Cooper 1986, S.
192f., Lurker 1991, S. 739. Mohr 1971, S.280-282.

HI 2,1: Ich bin ein plum des feldes: ...
Oesterreicher-Mollwo 1990, S. 29. Cooper 1986, S. 26. Mohr 1971, S. 54.

HI 1,4: ... wolgebildet tochter jherulalem - als die tabernackel cedar: als die felle
salomons.

HI 1,7: O du schonste unter den weibern, HI 1,14.: Sich mein freundin du bist
schdn sich du bist schén... HI 1,15: Mein freundin sich du bist schén « vnd ge-
ziert. HI 4,1: Mein freundin wie schon bistu, wie schon bistu. HI 4,7: ... du bist all
schon. HI 6,1: Mein freundin bist schon: ... HI 7,6: O aller liebste : wie schon bi-
stu « vnd wie geziert in den wollusten.

HI 6,1: ... senfft vnd geziert als jherusalem: ...
2.2.1 Die weysheit, S 99, Anm. 402f.

HI 6,9: Wer ist die do furgeht als der morgen rot aufsteigt: schon als die me